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:مقدمة  

 بعد بسم الله الرحمان الرحيم و الصلاة و السلام عمى المبعوث الأمين رحمة لمعالمين أما بعد

و لقد , الديانة المسيحية أو النصرانية ىي الديانة التي جاء بيا عيسى ابن مريم إلى بني إسرائيل

و , لكنو قضى معظم حياتو في الناصرة في فمسطين, ولد سيدنا عيسى عميو السلام في بيت لحم

و , من ىنا قد جاءت تسمية أتباعو بالنصارى و عمى الدين المسيحي أطمق عمييا النصرانية

ىناك قول آخر مفاده أن كممة النصرانية جاءت لأن أتباعو قد أزروا و نصروا عيسى عميو 

.فأطمق عمييم ىذا الاسم, السلام  

فأرسل الله تعالى , يعد الدين المسيحي امتدادا لمدين الييودي الذي جاء بو موسى عميو السلام

فجاءت رسالة عيسى لتقويم ما اعترى الييودية من لفظ ز , عيسى إلييم مصححا لما تم تحريفو

  و يعلمه الكتاب و الحكمة و التوراة و الإنجيل و رسولا إلى بني":قال الله سبحانو و تعالى, خمط

فأنقذه , و أنزل عميو الإنجيل و لكن بني إسرائيل كادوا لسيدنا عيسى و حاولوا قتمو,  "إسرائيل

و بقي بعد ىذه الحادثة عدد من أتباعو مطاردين من , الله و رفعو إليو و شبو إلييم أنيم قتموه

و خلال القرون الثلاثة التي تمت رفع عيسى كتبت الأناجيل المحرفة و دخل إلى , قبل الييود

فأصبح من الصعب , الدين المسيحي الكثير من المعتقدات المغموطة و كثرت الأناجيل المزيفة

.حرفنالتفريق بين الإنجيل الصحيح و الم  

و من بين أىم المعتقدات الخاطئة لمدين المسيحي ادعائيم أن المسيح عيسى عميو السلام ىو 

و ىذا المعتقد لم يكن معروفا في أوساط النصارى في زمن المسيح و , ابن الله تعالى و أنو الو

إضافة , كذلك اعتقادىم بالثالوث المقدس وىو أن الله ىو ثالث ثلاثة, زمن ما بعد المسيح

لإيمانيم بأن الييود قد صمبوا المسيح و قتموه و قد ضحى المسيح بنفسو من أجل البشرية و 
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و , و أيضا يؤمنون بمحاسبة المسيح عميو السلام لمبشر و ليس الله, ليفتدى خطايا الناس بنفسو

و لكن دون أن تكون صحيحة فقد تعرضت لعدة انتقادات , و تعددت, لأن معتقداتيم قد كثرت

و لقد كان لممسممين السبق لدراسة الأديان و , من طرف الغربيين و من طرف المسممين

المقالات في " مقارنتيا فقد قدموا لمحقل المعرفي في ىذا المجال بحوثا و كتبا قيمة ككتاب 

لأبو الحسن العامري و لقد " الإعلام في مناقب الإسلام " لممسعودي و كتاب " أصول الديانات 

فالفصل , ىذا العمم و موسى لأصولو و مؤسس لبرزت دورىم في مقارنة الأديان كدور مبين 

يعود إلييم في إرساء و إبراز الأسس المنيجية التي تصمح أن تدرس الأديان و تقارن من 

.كذلك كما بينيا أبو الحسن العامري, خلاليا  

إن دراسة عمم الأديان و مقارنتيا عمم واسع تتعمق بو عموم كثيرة أخرى و تعتبر ميمة لو 

.كالتاريخ و عمم الاجتماع و عمم النفس الإنساني و غيرىا  

و لقد كان الفيمسوف أبو الحسن العامري في دراستو لمقارنة الأديان يتضمن جممة قواعد و 

, "الإعلام في مناقب الإسلام" و لقد بينيا في كتابو , أسس جعميا منيجية لو في دراستو للأديان

و أدرك , و لقد برزت نظرتو لتتجاوز نظرة أىل الحديث في الكتابة التاريخية و التاريخ للأديان

فتوجو بذلك , أصحاب تمك النظرة عزوف أىل الحديث عن استجاب أديان و فكر الأمم الأخرى

.مثل الديانة المسيحية, إلى دراسة الأديان السابقة و قارنيا بالدين الإسلامي  

تناول العامري حال الدين النصراني و أقوال الأديان و المجتمعات البشرية بالدراسة و بيان ما 

و قام بدراستيا دراسة عممية نقدية لمعرفة عرض عقائدىا و , غرض ليا من تبدلات و تحولت

.محاورة أصحابيا  
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إشكالية الدراسة: أولا  

مقدمة , و لقد كانت الانتقادات التي قدميا بخصوص الديانة المسيحية و مقارنتيا بالإسلامية

:و انطلاقا قام بيا سبق سنحاول الإجابة عن الإشكالية التالية, بكل موضوعية  

ما ىي أىم الانتقادات التي قدميا أبو الحسن العامري في موضوع العقائد النصرانية؟ وما ىو 

ىل نقد , و ما ىي الأسس التي بنى انتقاداتو ليذه الديانة؟, المنيج الذي انتيجو في نقده ليا؟

.ماذا أضاف العامري لممكتبة الإسلامية؟. المتنى أم السند؟  

:فرضيات الدراسة: ثانيا  

أبو الحسن العامري من الأوائل الذين خاضوا في موضوع المقارنة بين الديانات الإسلامية*   

تتركز دراسات أبو الحسن العامري في نقد الأديان عمى المنيج الموضوعي و الحيادي و *

.العقمي   

الدين المسيحي دين متناقض و قد تم تحريفو و المعب بموضوعاتو من طرف الإنسان*  

 أهمية البحث: ثالثا

, و لكونيا محور اىتمام المفكرين و الفلاسفة, تعد الديانة المسيحية ديانة مثيرة لمجدل منذ القدم

و أبرز الدارسين ليا الإمام أبو الحسن , و قارنوىا بالدين الإسلامي, الذي ركز و في دراستيا

العامري رحمو الله، فقد حاول العديد منيم توضيح المعتقدات النصرانية لممجتمعات ، و مقارنة 

ما جاء بو الإنجيل مع ما ورد في كتاب الله سبحانو و تعالى ،بكل موضوعية   و عمى ىذا 

أبو الحسن العامري و نقده : الأساس كان اختيارنا لموضوعنا ىذا و الذي جاء تحت عنوان

.لمديانة المسيحية  



 مقدمة
 

 
5 

أهداف البحث: رابعا  

تيدف ىذه الدراسة إلى استكشاف مختمف الركائز و الأسس التي يقوم عمييا الدين المسيحي و 

.معرفتو مدى صحتيا  والمبس الموجود فييا حسب ما قدمو لنا الفيمسوف العامري في مؤلفاتو  

 أسباب اختيار الموضوع :خامسا

:ىناك أسباب ذاتية دفعتنا إلى الخوض في ىذه الدراسة كذلك ىناك أسباب موضوعية  

 الأسباب الذاتية: 

الميل الشخصي لمثل ىذه الموضوع، و حب البحث والاستطلاع حول التاريخ الإسلامي و 

تاريخ الأديان و عقائد الشعوب و معتقداتيم، كذلك كون الموضوع يدخل في مجال تخصصنا 

.الأدبي  

 الأسباب الموضوعية: 

 من الدوافع التي جعمتنا نخوض غمار ىذا البحث الرغبة العممية الأكاديمية في دراسة مناىج 

المفكرين و العمماء المسممين في المقارنة بين الديانة المسيحية و الإسلامية خاصة بعد اطلاعنا 

عمى مجموعة من مؤلفات واحد من القناة و الإعلام البارزة في التراث الثقافي الإسلامي و التي 

لا سيما فيما , كشفت عن موروث ديني و ثقافي و فمسفي واسع ألا و ىو أبو الحسن العامري

قدمو في مجال المقارنة بين الأديان و كذلك رغبة في الإسيام عبر ىذا البحث في إبراز 

خصائص و مفاىيم العقائد النصرانية و المناىج التي اتبعيا أبو الحسن العامري في إبراز 

.ماىيتيا و تحميميا و نقدىا في شكل نظم متناسق و منسجم إلى حد كبير  
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الدراسات السابقة: سادسا  

و بعض الدراسات التي بحثت في , و لتدعيم البحث اتكأنا عمى مجموعة من المراجع العربية

.مجال المقارنة بين الأديان من بينيا كتاب الإعلام في مناقب الإسلام لأبو الحسن العامري  

لم تكن ىنالك أي دراسة قد تطرقت إلى موضوع نقد أبو الحسن العامري لمدراسات حول موضوع 

منى أبو " الديانة النصرانية، بوجو خاص و لكن وردت بعض الدراسات  نذكر منيا دراسة 

في مجمة المحور و التي تم استعماليا كمرجع من المراجع الرئيسية في ىذا الموضوع، و " أحمد

، حيث تناول "العلاقات بين الأديان عند العامري و البيروني: " قد جاء عنوان الدراسة كما يمي 

".موضوع مناىج العامري في نقد الأديان   

، قدم فيو "التفكر الإسلامي في المسيحية" في نفس المجمة بعنوان " لرضوان السيد" دراسة ثانية 

جميع المواضيع الجدلية التي يتضمنيا الدين المسيحي و الدين الإسلامي و آراء الجدليين 

.المسممين في المسيحية في العصور الوسطى من بينيم أبو الحسن العامري  

 منهج البحث: سابعا

من اجل تحميل أبعاد الإشكالية و من اجل إثبات الفرضيات المقدمة و حسب طبيعة الموضوع 

سيتم الاعتماد عمى عدة مناىج تفي بأغراض الموضوع ن حيث سيتم استخدام الميج السردي و 

الإخباري في سرد ظروف نشأة العامري، كذلك استعممنا  الوصفي التحميمي في عرض  واقع 

.الديانة النصرانية و نقد العامري ليا   
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هيكل البحث: ثامنا  

و إذ استوجب الحديث عن ىيكل البحث فانو تضمن مقدمة و فصمين و خاتمة تم تقسيميا كما 

:يمي  

.المقدمة احتوت عرضا مختصرا عن إشكالية البحث و خطتو و المنيج المتبنى  

سيرة الإمام أبو الحسن العامري فقد تناولنا في ميلاده و نشأتو و :  أما الفصل الأول عنوانو* 

.رحلاتو و مؤلفاتو و ثقافتو و تلاميذه  

أما الفصل الثاني فقد كان تطبيقا بحثا بعنوان نقد العامري لعقائد النصرانيين حيث استجمينا *

فيو مناىج العامري و أساليبو في نقد المسيحية ثم ختمنا البحث بخاتمة تتضمن خلاصة 

 .لمجموعة النتائج التي تبنى أىم ما توصمنا إليو بعد متابعاتنا لأبرز ما جاء في الموضوع

:صعوبات البحث  

من بين أكثر الصعوبات التي شكمت  عائقا كبيرا أثناء انجاز ىذا البحث ىو نقص المراجع في 

المكتبة الورقية و اعتمادنا بوجو خاص عمى المكتبة الإلكترونية، إضافة لتزامن البحث مع 

انتشار جائحة كورونا ن التي تم عمى إثرىا إعلان الحجر المنزلي لأكثر من ستة أشير متتالية 

.ما سبب لنا مشاكل و تأخر في البحث  

. 



 

 

 

 

 

: الفصل الأول  

 نشأة الإمام أبو الحسن العامري
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 : مدخل

 إن المتصفح لمتاريخ الإسلامي و حضارة المسممين يدرك مدى عمقيا كونيا تزخر

بالعمماء والمفكرين والفلاسفة الذين ساىموا في إثراء  العمم و المعرفة في مختمف 

المجالات ،  خاصة المجال الديني والفقيي، و من بينيم الفيمسوف  أبو الحسن 

، فقد كان فيمسوفا برز بين  أعلام عصره كونو كان عالما متشبعا (رحمو الله )العامري 

 بالعمم والمعرفة، و قد نشأ في أسرة محافظة و ، متبعا لتعاليم الدين الإسلامي

و لقد درس وتتممذ  عمى يد الفري الفيمسوف أبو الحسن العامري العديد من العمماء 

 .الرازي و الأنطاكي و غيرىما: والمفكرين أمثال 

وبالتالي فقد تطرقنا في ىذا الفصل إلى إبراز ظروف نشأة الإمام أبو الحسن 

تم تخصيصو لمتعرف عمى تلاميذ العامري  (مبحث ثاني )أما  (مبحث أول )العامري 

 .و ثقافتو
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نشأة الإمام أبو الحسن العامري  : المبحث الأول

يعتبر الإمام الفيمسوف أبو الحسن العامري ابن ذر ، من بين الفلاسفة الكبار في عصره، كونو 

فيمسوفا متشبعا بالعمم والمعرفة ، فقد جاب البمدان والمدن يبحث عن المعرفة، التي كانت لو الدافع 

كي يشتغل بالتوفيق فيقول مت جاءت بو الشريعة الحق، وما توصمت إليو الحكمة الحق، فلا يضاد 

 الحق بل يوافقو و يشيد لو، ولقد اجتيد أبو الحسن العامري في بيان فضائل ومناقب الإسلام، و

، (مطمب ثاني )، مطمب أول (نشأة الفيمسوف أبو الحسن العامري )سنتناول في ىذا المبحث 

 .(مطمب ثاني )رحلاتو و مؤلفاتو 
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أبو الحسن العامري سيرة : المطمب الأول

إن حياة أبو الحسن العامري كانت تملأىا التحولات الفكرية و المكانية إذ أنو تمقى تعميمو في 

وقد تنقل و ارتحل بين عدة أماكن و مدن بيدف صقل معارفو , مختمف العموم عمى يد عدة فلاسفة

و قد كان ىذا الترحال نتيجة للاضطرابات السياسية التي طغت عمى ذلك العصر فكانت , و أفكاره

تمك , وقد لازمتو ىذه الحياة بعد أن أتم دراستو في نيسابور, حياتو سمسمة من الرحلات اللامنتيية

و سنتعرف في ىذا المطمب عمى ظروف نشأة الفيمسوف أبو , المدينة التي نشأ و ترعرع فييا

. الحسن العامري 

ميلاد أبو الحسن العامري ووفاتو : الفرع الأول

من أبرز و أشير , اسمو الكامل ىو أبو الحسن محمد ابن أبي ذر يوسف العامري النيسابوري

وكان , ولد في مدينة نيسبور في أسرة دينية و كريمة ذات سمعة حسنة, فلاسفة القرن الرابع ىجري

 1.نسبة لوالد أبي الحسن العامري , منزليم يقع في السكة التي تدعى سكة أبا ذر

سكة ابي "كانت أسرتو أسرة دينية كريمة ذات سمعة حسنة وكان منزليم يقع في الطريق المسماة 

 2.نسبة إلى والده" ذر

وقد قضى حياة مميئة بالعموم و التدريس و التأليف و التنقل بين الحواضر و المدن الثقافية لمعالم 

وقد , و لقد علا شأنو بين أعلام عصره في الفمسفة, الإسلامي في تمك الحقبة و ذلك لطمب العمم

                                                           

8، الرياض، ص 1ابو الحسن العامري، الإعلام بمناقب الإسلام، تح أحمد عبد الحميد غراب، طبع دار الأصالة لمنشر والإعلام، ط-  1  
، ص 1976، منشورات وزارة الاعلام ، بغداد ، 1، ط1ناجي معروف، عروبة العمماء المنسوبين إلى البمدان الأعجمية في خاراسان ، ج - 2

169  
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شأنو شأن ابن سينا و الفارابي , وصفو الشيرستاني وصنفو عمى أنو من كبار الفلاسفة في عصره 

و لقد نجح في الخوض في عدة مواضيع و كتابة  العديد من المؤلفات التي , و البيروني و غيرىم

مؤلفات العقيدة، التفسير، مقارنة الأديان، الأخلاق ، التربية، عمم : تتناول موضوعات معينة مثل

. النفس، العموم الطبيعية، وغيرىا إذ أن مجال معارفو لم يكن محدودا في  مجال واحد معين بذاتو

ولد أبو الحسن العامري و ترعرع في جو يملأه العمم والمعرفة والاستكشاف، والتدريس والترحال ، 

. ولقد اشتير أبو الحسن العامري برحلاتو العممية والثقافية الكبرى بين حواضر العالم الإسلامي

،  وتعمم منو جميع "أبي زيد البمخي" تتممذ أبو الحسن العامري وتمقى تعميمو الأول عمى يد 

، وىناك تمقى عموم الدين والفقو والمنطق " طشقند" المعارف الفمسفية، وبعد وفاة معممو انتقل إلى 

و " أبي اسحاق الكندي" , أين تكونت لديو نظرة فكرية وفمسفية تنتمي إلى مدرسة فيمسوف الإسلام

و , في كتاب الفيرست انو فاضل دىره" الكندي"في فترة ما و قد قيل عن " البمخي"الذي تتممذ لديو 

و يسمى فيمسوف العرب و كتبو في العموم مختمفة , في معرفة العموم القديمة بأسرىا, واحد عصره

. مثل المنطق و الفمسفة و اليندسة و الحساب

تشكمت العقيدة الفكرية لأبي " الكندي"و "أبو زيد البمخي " و بفعل المزيج الذي تشكل بين كل من

و ىذا كان , الحسن العامري و لقد كانت ثقافتو ممزوجة بين عدة عموم و معارف لا تعد ولا تحصى

 1.نتاجا لحبو لمعمم و بحثو الدائم عن المعرفة فميما يتعمم كان يبحث دائما عن المزيد

 ركز تعميمو في مجال الدين، فقد درس السيرة النبوية، وأصول الفقو، وتفسير القرآن والأحاديث 

، ودرس عمى "بمخ"، والتي تقع في "شامستان"النبوية، وحين بمغ الثامنة عشرة من عمره، ارتحل إلى 
                                                           

1
سعيد العانبي، موقع القدس العربي، اصدار جامعة الكوفة : لام، أربعة رسائل فمسفية، تحقيق وتقديمسابو الحسن العامري، العلام بمناقب الإ-  

 .13:00 عمى الساعة 2020 أكتوبر 20، تاريخ الاطلاع  www.alquds.comني والموقع الإلكتر . 230 ص 2015، النجف 

http://www.alquds.com/
http://www.alquds.com/
http://www.alquds.com/


         نشأة الإمام أبو الحسن العامري   :                          الفصل الأول

 

 
11 

كما ذكرنا سابقا ، ولقد كتب العامري بعض المؤلفات و الكتب ينقل فييا آراء " أبي زيد البمخي"يد 

أستاذه وفي مختمف الموضوعات، ولقد افترض المؤرخون أن أب الحسن العامر يقد تمقو تعميمو 

ن، 322عمى يد ىذا الأستاذ في مدة لا تقل عن ثلاث سنوات، فإن كان المعمم قد توفي سنة 

 1.ه 320فالعامري قد بدأ القراءة عميو في فترة لا تتعدى 

لقد تميزت نظرتو لمختمف العموم و الديانات بالشمولية و الانفتاح فقد كان يجمع كل مايعرفو و 

يتعممو من عموم في أصول الدين و عموم الفمسفة و غيرىا لينتج منيجا خاصا بو، وقد نجح في 

التوفيق بين الحكمة والشريعة الإسلامية، وقد تأثر بو العديد من العمماء والمفكرين أمثال أبو حيان 

. التوحيدي و مسكوية الذي كان تمميذا لديو  و غيرىما

الإمتاع " كان أبو الحسن العامري فيمسوفا معاصرا لابن سينا، يقول أبو حيان التوحيدي في كتابو 

، أنو كانت بين العامري وابن سينا مباحثات في الفمسفة، وكان العامري من أعلام عصره "والمؤانسة

". ، وكان منكبا ومحبا لمطالعة كتب أرسطو و أفلاطون وكان عمى بعضيا شروح

سكن العامري في الري و ىي مدينة بضواحي طيران، خمس سنين متواصمة، ثم قدم إلى بغداد 

 ولقي من عند العراقيين عنتا شديدا ومناكدة لم يسمم منيا من دخل ترابيم، إذ أنيم 364سنة 

  2.يتصفون بطباع الحادة والشرسة وذلك نابع عن أىوائيم و ترابيم

تنسب إلى قبيمة عامر العربية ، ولقد بينت كتب الأنساب أن جماعات من " العامري"  إن كنية 

وممن سكن في ىذه :" قبيمة عامر قد استقرت في أرض العراق وفارس ونيسابور، يقول السمعاني

 1"وكان ممن رحل وكتب... أبو الحسن العامري المروزي من أىل مرو"البطون أرض العراق وفارس

                                                           

66ابو الحسن العامري، الإعلام بمناقب الإسلام، مرجع سابق ص -  1  

230 ل ، مرجع سابق ص~أبو الحسن العامري، الإعلاك بمناقب الإسلام، أربعة رسا-
2
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  ولقد كان العامريون من المتبعين الأمام أبي حنيفة، وقد كان أبو الحسن العامري من 

الأحناف ، وبما أن أبا الحسن العامري قد نسب إلى نيسابور والمرء لا ينسب إلى مدينة إلا وىو 

يسكن غيرىا، فمن الواضح أنو كان من عامري نيسابور، فقد نشأ فييا بالرغم من أن إقامتو فييا لم 

تطل، إذ أنو قد غادرىا طالب لمعمم و الدراسة في بمغ، ولم يعد إلييا إلى بعد مدة طويمة، وبما أنو 

قد ولد في مدينة متبعة المذىب الحنفي،ودرس في مدينة متبعة المذىب الحنفي ووالده متبع 

. لمحنفية، فيل العامري كان متبعًا لمحنفية

في بيئة متبعة لسنة الرسول محمد صمى الله عميو وسمم ، فقد كان والده " العامري"لقد نشأ  

فقييا وقاضيا حنفيا، أما أستاذه البمخي فكان من أتباع الأمامية وقد كانت بمغ متعصية لمذىب أىل 

 2.السنة 

 نشأة الإمام أبو الحسن العامري: الفرع الثاني

,  لقد كان الكاتب و المترجم العراقي سعيد الغانمي يبحث في تاريخ الكتب التي خمفيا العامري 

محاولا الكشف عن تراث ىذا الفيمسوف الإسلامي الذي يمكن القول أن الفمسفة العربية ىمشتو و 

و لقد تمكن ىذا الباحث أخيرا من تحقيق أربعة رسائل فمسفية , أىممت انجازاتو و لم توافيو حقو

لأبي الحسن العامري كانت قد صدرت ضمن منشورات دراسات فكرية من إصدارات جامعة الكوفة 

: بالعراق و ىذه الرسائل ىي

 (الصيغة الأولية  )إنقاذ البشر من الجبر و القدر - 

                                                                                                                                                                                
1
محمد عوامة، مطبعة محمد هاشم الكتبً بدمشق، نشر محمد أمٌن، د : ، تح8الأنساب، ج: أبو سعد عبد الكرٌم بن محمد منصور التمٌمً-  

  326تارٌخ، بٌروت، ص 

69/71/82أبو الحسن العامري، الإعلام بمناقب الإسلام، ص ص - 
2
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. التقرير لأوجو التقدير- 

 دالأمد عمى الأب- 

. (الصيغة النيائية  )انقاد البشر من الجبر و القدر - 

و حسب رأي الكاتب بشير الغانمي،  فانو يمكن القول بأن أبا الحسن العامري كان من أكثر 

و ىذا الغبن عند الدارسين كانت لعو , دون منازع, الفلاسفة المغبونين في التاريخ الفمسفي الإسلامي

القراءة الاستشراقية بحد ذاتيا كونيا لا تعير اىتماما بالفلاسفة الشرقيين , أسبابو من بينيا و أقواىا

فالشرقيون لا يحظون بعنايتيا إلا من تناول منيم منظومة , إنما تركز جل اىتماماتيا عمى الغربيين

كذلك ابن , الأنساق الغربية مثل الفرابي الذي حظي باىتمام المستشرقين لأنو ذو نزعة أفلاطونية

. سينا و ابن رشد لأنيما من أتباع مذىب أرسطو

عن تتممذه عمى يد أبي زيد البمخي معمنا بذلك انتمائو " الأمد عمى الأبد" أشار العامري في كتابو 

. إلى الخط الفكري الممتد من مدرسة الكندي وصولا إلى شيخو

سوى واحدة وىي  , إن الحياة التي عاشيا و الظروف التي نشأ فييا لا يوجد بيا أية ترجمة موفقة

و لقد جمع ىذا الكتاب عدة فقرات نقميا المؤلف " منتخب صوان الحكمة " تمك الواردة في كتاب 

،  لأن سيرتو و حياتو و نشأتو مستمدة من ىذه المؤلفات "الأمد عمى الأبد" عن كتاب العامري 

. تجارب الأمم و غيرىا, البصائر و الذخائر, كتاب المقابسات: المبعثرة المنقولة في عدة كتب مثل
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 ه بمدينة 387 شوال 27 م الموافق ليوم 992في السادس من يناير عام  (رحمو الله )توفي

 1.نيسابور 

رحلات أبو الحسن العامري و مؤلفاتو : المطمب الثاني

اكتسبيما , إن شخصية الفيمسوف أبو الحسن العامري شخصية ذات طابع فكري و عممي غزيرين

و لقد كانت حياة التنقل و , من خلال جيده الذي لا نظير لو في طمب العمم و السعي إلى المعرفة

حتى أضحى شخصية موسوعية , الترحال التي كان يعيشيا كل الفضل في اكتسابو مختمف العموم

عالجت موضوعات فكرية متعددة، وفي حال دققنا فييا النظر نجدىا لا تزال تحافظ عمى أىميتيا 

البالغة حتى عصرنا الحاضر، خاصة ما يخص مسائل الجبر و القدر و مسائل البعث و مسألة 

الفرع الأول     : كما يمي الإعلام في مناقب الإسلام و عمى ضوء ىذه المعطيات قسمنا المطمب 

الرحمة الثانية لمعامري إلى نيسابور وانقالو إلى )، الفرع الثاني(رحمتو إلى الري ثم إلى نيسابور) 

 (.مؤلفات أبو الحسن العامري) ، الفرع الرابع (عودة العامري إلى نيسابور)، الفرع الثالث (بخارى

 الري ثم إلى نيسابور  إلىرحمتو : الفرع الأول 

كتب أبو حيان التوحيدي في مؤلفو الإمتاع والمؤانسة فقال عن العامري أنو قد قطن الري   

سنوات جمعة ودرس وأممى وصف وروى فما أخذ مسكوية عنو كممة واحدة ولا وعن مسألة كأنو 5

". بينة ونية منذ،  وقد تجرع عمى ىذا التواني الصّاب والعمقم

 وحسب ما أورده التوحيدي فإن العامري قد استقر في الري لمدة خمس سنوات، ولقد كان مسكوية 

في تمك الفترة بدراسة الكيمياء فأىمل فرصة الإفادة من وجود العامري في الرّي، لذلك فحين توجو 

                                                           

230أبو الحسن العامري، الإعلام بمناقب الإسلام، أربعة رسائل فمسفية، المرجع السابق ص -  1  
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غمى الفمسفة تذكر أنو قد ضيع فرصة الدرس عمى العامري وىذا ما يبدو حسب ما تحدث بو 

" الحكمة الخالدة"مسكوبة عن لقاء العامري كذلك فقد ذكر مسكوبة نصوصًا من كتب العامري في 

 1 .وىو كتاب وضعو بعد دراسة لمفمسفة 

 انتقل أبو الحسن العامري إلى نيسابور وىناك قد عمل بيا كمدّرس ومؤلفا، وفي ىذه المدينة  

،وفي تمك " أبي نصر" الإعلام بمناقب الإسلام لمشيخ الفاضل الرئيس" قد أىدى العامري كتاب

الأول ىو أبو نصر : الفترة قيل أن العامري قد كان عمى علاقة مع ثلاثة رجال كنيتيم أبي نصر

. العتبي والثاني ابن أخت صاحب بريد نيسابور واسمو  أبو نصر محمد بن عبد الجبار الكاتب

.  أما الثالث فيو الأمير أبو نصر  محمد بن عمى بن إسماعيل الميكالي

قد  أىداه أبو "  الإعلام في مناقب الإسلام"  ولقد قال المؤرخون أنو من المرجح أن كتاب 

الحسن العامري إلى أبي ناصر العنبي صاحب البريد، فنظرية رحيل العامري إلى نيسابور ولجوئو 

 2.الى أبي ناصر العتبي صاحب البريد تعتبر مقبولة لحدّ ما

قالو إلى بخارى تالرحمة الثانية لمعامري إلى نيسابور وان: الفرع الثاني

ولقد بين 371 في أرجح الظّن،وقتل في نياية سنة 367  تولى أبو الحسن العتبي الوزارة سنة 

أنو قد وضع كتابو بعد فترة قصيرة من وصولو إلى " التقرير لأوجو التقدير" العامري في مقدمة كتابة

بخاري، وقد أشار في عدّة مناسبات إلى أعمال الوزير الخالدة والحميدة، وقد اتضح لنا أنو لم يقدم  

عميو فور توليو الوزارة بل بعد ظيور أفعال الوزير القيمة وفضائمو وخصالو الحميدة، وقد وضع 

" التقرير لأوجو التقدير، الأمد عمى الأبد كذلك ألف: العامري في بخاري العديد من المؤلفات أىميا
                                                           

35/36، ص 1ابو حيان التوحيدي، الامتاع والمؤانسة، ج -  1
  

91/92ابو الحسن العامري، الاعلام بمناقب الاسلام، ص ص -  2  
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إنقاذ البشر من " " النسك العقمي والتصرف الممي" الإبانة عن عمل الديانة، الإعلام بمناقب الإسلام

الأبصار والمبصر وغيرىا، وشرح الأصول المنطقية، و تفاسير المنصفات الطبيعية " الجبر والضرر

 1.وغيرىا

انتقل العامري إلى بخارى و استقر فييا لمدة من الزمن وقد استدل المؤرخون بأن العامري قد 

: في بلاد ما وراء النير و ذلك بذكر واقعتين وىما" بمخ" عاش بعد فترة التي تمقى فييا دروسو في

ذكر أبو حيان التوحيدي أن ممك بخارى نوح ابن نصر ، والذي  كان من أدباء إلي سمان قد - 

الغالب عمييا , كتب الى سعيد السيرافي كتابا يسألو فيو عن مسائل تزيد عددىا عن أربعمائة مسألة

فقد كان من يحضر مناظرة متى و السيرافي يلاحظ أن السؤال عن الحروف , أسئمة حول الحروف

ه إلى سؤال 364و إذا ما اتبعنا ىذا التصور سنفيم لماذا بادر العامري سنة , قد غمب عمييا

فبعد أن تجاىل السيرافي الرد عمى متى في مناظرتو عن ىذا , السيرافي عن معنى حرف الباء

 افتين السؤال أعاد العامري عمى مسامعو نفس السؤال في مناظرة أخرى جمعتو بو حين انتدبو ذو الك

. ه 364لمحاورتو سنة 

أن معظم التراجم البغدادية قد تجاىمت اسم العامري و خمت من أخباره و ىذا دليل انو لم * 

. يستقر في بغداد أو في نيسابور لمدة طويمة

و لقد , عاش العامري في منطقة الشاش و تتممذ عمى يد أبي بكر القفال و تزوج في نفس المنطقة

و , بدأت فمسفتو في بخارى شارك ىناك في المجالس و المناظرات في قصر الأمير نوح بن نصر

 نيسابور مباشرة بعد تنقل والده أبي ذر إلىه غادر العامري بخارى 343بعد وفاة الأمير نوح عام 

                                                           

94 المرجع نفسو، ص- 
1
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ه 353و ىناك قد استقر حيث درس و صنف و أممى وفي سنة , إلى العاصمة لأداء فريضة الحج

. ترك المدينة و توجو إلى الري

عودة العامري إلى نيسابور  : الفرع الثالث

  عاشت منطقة الري أوضاحًا سياسية صعبة لمغاية، فقد دارت جرب ضروس بين عضد 

الدولة وأخيو مؤيد الدولة من جية، ومن الجية المقابمة بين فخر الدولة وشمس المعالي، وكانت 

وفي ىذه الفترة كان العامري . بخاري واقفة في صنف فخر الدولة فكان دخوليا لمحرب أمرًا متوقعا

" بور، وبعد ذالك قتل الوزير العتمي وبالتالي فإن كتاب العامري المسمىايتجول في منطقة نيس

 ه من جية 367 من جية وبعد سنة 370لابد أن يكون قد ألف قبل سنة " التقرير لأوجو التقدير

 حيث  ظير في 370 إلى 364أخرى، وبيذا فإن العامري قد أمضى  في بخاري الفترة الممتدة من 

. بور وبعدىا انيس

 ه، واستقر ىناك قبل 385  عاد أبو الحسن العامري إلى مدينة بخاري  لممرة الثالثة سنة 

ه تاركا ورائو 381 من شوال سنة 27بور و توفي فييا يوم اقبل عودتو إلى نيس, وفاتو بعض سنين

 1. كتابا و رسالة25ثروة فمسفية لا تقل عن 

مؤلفات أبو الحسن العامري : رابعالفرع ال

إن معظم مؤلفات العامري لم تصل إلى الجميور القارئ و معظم ما قد وصل لمقارئ لا يزال في 

و بالرجوع إلى ىذه المخطوطات نستطيع التحقق من مؤلفاتو التي تعالج , صورة مخطوطات

و لقد تم , لا سيما تمك التي تتناول العقيدة و المقارنة بين الأديان, موضوعات ذات أىمية بالغة

                                                           

1 وما يمييا 72  ص، مرجع سابق،الإسلام بمناقب الإعلام- 
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الوصول إلى ما خمفو العامري بواسطة ما ذكره منيا في كتاباتو و ما ذكره في رسائمو إضافة إلى ما 

و مؤلف صوان , أبو الحيان التوحيدي, تتطرق إليو بعض الفلاسفة و الكتاب أمثال مسكوية

: و بالتالي نتجت قائمة من خمسة وعشرين  كتابا نذكرىم كما يمي, الحكمة

 يعالج موضوع المقارنة بين الشريعة الإسلامية و غيرىا من الشرائع و : الإبانة في عمل الديانة

 .المعتقدات الدينية

 الأبحاث عن الأحداث. 

 الإتمام لفضائل الأنام. 

 الأبصار و المبصر. 

 يتناول الكتاب دراسة مقارنة لعقيدة البحث و الميعاد عند المجوس : الإرشاد لتصحيح الاعتقاد

 .إضافة لتضمنو لشروط تفسير القران, و المانوية و الييودي و النصارى

 استفتاح النظر. 

 أقام العامري بين ثنايا ىذا الكتاب مقارنة بين الدين الاسلامي و : الإعلام بمناقب الإسلام

و لقد أقام تمك , الييودية و النصرانية و المجوسية و الوثنية و دين الثابتة: خمسة أديان أخرى وىي

الأخلاق و الاجتماع و , الشريعة و السياسة, العقيدة و العبادة: المقارنات في عدة مجالات وىي

مقدمة أولى قصيرة ذكر فييا العامري أسباب وضع : و يتكون ىذا الكتاب من مقدمتين, الثقافة

الكتاب و يتمثل أبرز الأسباب في أعراض العامة عن الفكرة و رفض الإصغاء إلييا نتيجة 

أما السبب الثاني فيو ما , تقصيرىم في طمبيا فجاء الكتاب محاولا إعادة التواصل بينيم و بينيا

و يعتبر السبب , وجده من الشيخ الفاضل الرئيس أبي نصر من رغبة و تحفيز لخدمة العقل و أىمو

و جرت العادة ان يكون , الثاني التزاما من العامري بالاحتفاظ بمنيج عصره في وضع الكتب
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التأليف بطمب من أعيان الفكر أو السياسة عمى غرار كميمة و دمنة و البخلاء و غيرىما من 

 1.الكتب

أما المقدمة الثانية فجاءت طويمة كتب فييا العامري عن حاجة الإنسان لمعرفة الحق و ربط ذلك 

و قد طرح صاحب الكتاب مسائل خلافية تطرق ليا فرقة من الفلاسفة و طائفة , بالعقل و الحكمة

و أكد العامري أيضا عمى أىمية المعرفة في حياة الإنسان بوجيييا النظري و , من الباطنية

و عمى حد , التطبيقي لأن المعرفة التي لا تفيد الإنسان في مجالات حياتو لا قيمة ليا ولا جدوى

. تعبيره في الكتاب يحتاج الإنسان إلى المعرفة النافعة لو كفرد و كعضو في المجتمع كمو

 شرح كتاب البرىان لأرسطو طاليس. 

 الإفصاح و الإيضاح. 

 2.تطرق فيو العامري إلى دراسة مقارنة بين البعث و الميعاد: الأمد عمى الأبد 

 يتناول فيو موضوع القضاء و القدر: إنقاذ البشر من الجبر و القدر. 

 الأبشار و الأشجار. 

 التبصير لأوجو التعبير. 

 تحصيل السلامة من الحصر و الأمر. 

 تطرق العامري في ىذا الكتاب بدراسة لوجوه الحكمة الاىية في خمق : التقرير لأوجو التقدير

 .الكون و تدبيره

 في فصول التأدب و فصول التحبب. 

 شرح كتاب المقولات. 
                                                           

95، ص 1988سحبان خميفات،  رسائل أبو الحسن العامري و شذراتو الفمسفية،منشورات الجامعة الأردنية، عمان - 
1
  

55/56، بيروت، دار الكندي، ص 1979رسن، الطبعة الأولى، . ك.أبو الحسن العامري، الأمد عمى الأبد، صححو وقدمو أورت -  2
  



         نشأة الإمام أبو الحسن العامري   :                          الفصل الأول

 

 
20 

 يعالج ىذا الكتاب عقيدة التوحيد بفيوميا الواسع و نقد أراء اريسطو في الإلو : العناية و الدراية

 .و اليوم الآخر

 الفصول في المعالم الإليية. 

 الفصول البرىانية في المباحث النفسانية. 

 النسك العقمي و التصوف المممي. 

  شرح كتاب النسك العقمي و التصوف الممميك وقد اشار اليو ابو حيان الوحيدي في كتاب

 1.المقابسات 

 منياج الدين. 

 كتاب في الحكمة. 

 2.السعادة و الاسعاد 

ثقافة العامري و تلاميذه : المبحث الثاني

تميزت ثقافة الفيمسوف أبو الحسن العامري في كونيا ثقافة تجمع بين مختمف العموم 

والمعارف، فقد كان ينظر لمعموم بنظرة تكاممية سواء تمك المنتسبة غمى الحكمة أو تمك 

المنتسبة إلى الممة والدين حيث يرى أنيا تتكامل جميعا لتحقق اليادف العام منيا، و 

، و  (الفرع الأول )بالثقافة القرآنية لقد تشبع عقمو من مختمف العموم فنراه متشبعا 

كذلك   (فرع ثالث )، والثقافة الأدبية والمغوية والكلامية(الفرع الثاني )الثقافة الدينية 

. (الفرع الرابع  )الثقافة الفمسفية 

                                                           
340أبو حٌان التوحٌدي، المقابسات، مرجع سابق  ص - 

1
  

.96محمد ٌحٌى عبده، فلسفة الإمام أبو الحسن العامري فً بٌان مناقب الإسلام ، مرجع سابق، ص - 
2
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ثقافة العامري : المطمب الأول

و الخبرة الفمسفية المعمقة و التجارب التي اكتسبيا من , امتاز العامري بالثقافة الدينية الواسعة

مثل مدينة بغداد , خلال أسفاره و جولاتو و إقامتو في العواصم الثقافية الكبرى في العالم الإسلامي

ولقد فيم العامري أن , واحتكاكو المباشر بأىل الأديان و التعرف عن قرب عمى عقائدىم, في العراق

الدين الإسلامي يتميز بالإدراك العميق لروح ىذا الدين و مما حتى وسنحاول في ىذا المطمب 

. التعرف عمى ثقافة العامري

الثقافة القرآنية : الفرع الأول

عدة آيات قرآنية و أسماء أنبياء و مفسرين و كتب سماوية , الإسعادوردت في كتاب السعادة و 

و من بين الأنبياء و الرسل , مثل التوراة و شعوب أرسمت ليا رسالات سماوية مثل بني إسرائيل

و بالتالي فان ابا الحسن , نجده قد ذكر موسى و عيسى و داوود و محمد صمى الله عميو و سمم

:  لثلاثة أديان وىيإلاالعامري لم يتطرق 

فقد ذكر النبي محمد صمى الله عميو و سمم ثلاثة و عشرين مرة , الييودية و النصرانية والإسلام

إضافة لاستخدامو أقوال الصحابة و الاستشياد بالأحاديث و عمماء التفسير و المحدثين و الفقياء 

كما أن ذكره , إذن و انطلاقا مما ذكر فان أبا الحسن العامري مؤلف مسمم بالقطع, الخ...و البيت

عمر بن دينار و طاووس وذكره لممعارك الإسلامية و الغزوات : لبعض الشخصيات القديمة مثل

الكبرى التي خاضيا المسممون إلى جانب محمد صمى الله عميو و سمم مثمك غزوة بدر و أحد و 

. فيذا يعني أن الطابع الديني ىو الذي يغمب عمى ثقافتو, الخندق
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و كأنو واحد " السعادة و الاسعاد" وقد برز الاتجاه الحديثي لأبي الحسن العامري في ثنايا كتابو 

وحرص عمى إيراد , وقد استعمل طريقة المحدثين بذكر الروايات المختمفة, من عمماء الحديث

, و بالتالي فانو قد كان ينقل الحديث و يذكر راويو, الأحاديث النبوية في موضع لا يحتاج فييا إلييا

 1 .اذن فالمؤلف ذو ثقافة دينية و تربيتو عمى أقل تقدير دينية

الثقافة الدينية  : الفرع الثاني

إن المتصفح لكتاب السعادة و الإسعاد سيعرف صراحة أن المؤلف قد قرر أن لا يخرج عن كونو 

عطف ...الحمد الله الذي ): إذ يقول أبو الحسن العامري في كتابو, فيمسوفا يصيغ مشروعا دينيا

و عرضيم , و ابتدأىم بإحسانو,  فغمرىم بيا ظاىرا و باطنا و أولا و أخراالإلوعمى ما خمق بسوابغ 

و أمرىم بالجد و المصابرة عند , ثن نبييم عميو و دعاىم إليو, و نيج ليم سبيل إكرامو, لإنعامو

زرة عند ظممة المبسة و حيرة آو أمرىم بالمعاونة و الم, و خدعة الراحة من النصب, فترة الطمب

و سخر ليم فيم , و بالاستقامة و المثابرة عند تبين الطريقة من بعد أن أودعيم الفطنة, الشبية

وقد ... ما يضرىم فيجتنبوه, فيمتزموه... ليعرفوا ماينفعيم, و سبيل العبارة و الإبانة, البيان و الإشارة

. (أودعنا في كتابنا ىذا المشروع الذي شرعو الله لعباده الفائزين إلى السعادة و الإسعاد 

التفقو , النفس المرتابة, البدعة, ولقد أورد العامري عدة ألفاظ تظير ثقافتو الفكرية مثل لفظ المذىب

ورده الدولة إلى , و تنعكس النظرة الفقيية لممؤلف في إيمانو بحق المموك الإليي, بالمعرفة وغيرىا

الاستقامة  )كذلك أعمى المؤلف من مكانة الدين و الفقو و حدد سموك الرعية باعتباره , أساس ديني

وقد أكثر من أخبار القضاء و , الوفاء بالعيد فيما ساء و سر, عمى الطاعة في المنط و المكره

و لعل ابرز , و بالتالي فقد ظيرت نزعة المؤلف المدققة في المسائل الفقيية, الأحاديث الواردة فيو

                                                           

383 ص ، مقدمة مينوى بالانجميزية، 1957.1958، منشورات جامعة طيران، فيسدبان،  الحسن العامري، السعادة والإسعادأبو -  1  
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أبا حمزة الأنصار المعروف بأنس ابن مالك , معاذ ابن جبل الخزرجي: الفقياء الذين ذكرىم ىم

الإمام عبد الرحمان , أبا مكحول, الذي خدم رسول الله عشرة سنين و اشتير بروايتو بالأحاديث

أبا عبيد القاسم ابن سلام الخرساني المغوي النحوي , الأوزاعي صاحب المذىب الفقيي المنسوب إليو

 1.و ابا بكر الوراق وىو ابن عمي الترميذي, عالم القراءات المعروف

  فكره ومخمفاتو العممية: الفرع الثالث

لقد نقل المؤلف عدة أحاديث وأخبار ، ونقل ما ذىب إليو عمماء التفسير في توجيو بعض الآيات 

وىذا ما يبين أن المغة والأدب والمغازي تؤلف جزءا من ثقافة الفقيو المسمم ، ولقد نقل لنا في كتابو 

السعادة والإسعاد عن المغويين ما يرد في كتب الفقو والتفسير ومن ثم فإنيا لا تدل بالضرورة عمى 

 ثقافتو المغوية جزء من أنأن عمى ان المؤلف تمقى دراسة لغوية متعمقة ومستقمة لكنيا تدل عمى 

" و قد اقتبس عن كتاب , و لقد ذكر المؤلف ابن المقفع في الكتاب أكثر من ثمانية مرات, دراستو

أما بقية النصوص فتدور حول قضايا سياسية , و نقل عنو تعريفا واحدا في الأخلاق لمسخاء" التاج 

و يأتي الجاحظ في المرتبة الثانية حيث , وقد نقل العديد من النصوص مما كتبو ابن المقفع, مختمفة

أما الأدباء الباقون و عددىم خمسة لم يقتبس عنيم أقوالا ذات أىمية , ذكره في أربعة مواضيع

و يذكر المؤلف في جانب المغة و الأدب ما يكشف عن , متميزة و لعل أبرزىم عبد الحميد الكاتب

ثقافتو العربية فقد تحدث عن أكثم ابن صيفي التميمي في موقعين يتعمقان بالمشورة و النصيحة و 

, نقل شعرا ليو و أيضا خبر النعمان ابن المنذر و اىتم بالعديد من الرموز الثقافية العربية مثل

 2.العباسي, الأموي, الراشدي

                                                           

. وما يمييا170ابو الحسن العامري، السعادة والإسعاد مرجع سابق، ص- 1  

310/331/334  ص المرجع نفسو، ص-
2
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و لعل أبرزىا إشارة غامضة الى قياس , أما الثقافة الكلامية فلا تكاد تظير بوضوح في الكتاب

كونو قد ذكر , ومن ىنا نستنتج عقيدة المؤلف السنية, الغائب عمى الشاىد المعروف عند المتكممين

عائشة رضي الله عنيا و نقل أحاديثا لرسول الله صمى الله عميو و سمم و أبي بكر الصديق رضي 

و نقل عن عمر ابن الخطاب في اثني عشر موضعا و قدم تفسيرا لأية الشورى عمى أنيا , الله عنو

حض من الله لرسولو عمى مشاورة ابي بكر و عمرو إضافة إلى أن كل الفقياء و المحدثين الذين 

نقل عنيم كانوا سنيين بدون استثناء كمعاوية ابن أبي سفيان الذي استشيد بحكمتو و حنكتو 

و نصر , و ذكر زياد ابن أبيو و موقفو الأخلاقي من كبار القوم و عمر ابن عبد العزيز, السياسية

فالمؤلف لن يستشيد بأي من كتابات المتكممين , ابن سيار الذي كان واليا لبني أمية عمى خرسان

 1.و بالتالي فانو سني متعصب لمذىبو, من الشيعة أو الخوارج أو المعتزلة

الثقافة الفمسفية : رابعالفرع ال

ذكر المؤلف العديد من الفلاسفة العرب و المسممين مثل الكندي الذي ذكره في سبعة مواضيع و 

قستا ابن , أبا زيد البمخي الذي درس عنده في أربع مواضيع و ذكر أبا بكر محمد ابن زكرياء الرازي

, لوقا الذي اشتير بالرسالة التي وضعيا في الفرق بين الروح و النفس فذكرىما في موضوع واحد

. كذلك الفرابي مرتين ومن ىنا نستنتج انو ذكر الفلاسفة الذين أثروا في تكوينو الفمسفي

إما الفلاسفة اليونانيون الذي ذكرىم مؤلف السعادة و الإسعاد  أفلاطون الذي نقل عنو و بغزارة 

و بخدمتيا لمعقل يشتعل نور النفس , و النفس ىي خادمة العقل, العقل ناموس النفس" مثل قول ان 

                                                           
320ابو الحسن العامري، السعادة والإسعاد، المرجع السابق، ص - 

1
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و إذا تركت النفس خدمة العقل ىبط نورىا و شرفيا سيظير الجيل و بظيور الجيل يظير , و يزكو

 1".الفساد 

 و عرض أرائو من خلال ممخصات و شروح أفلاطونية محدثة في أرسطوذكر العامري كذلك 

باعتباره المصدر الذي ينقل منو في , بعض الأحيان و قد أشار المؤلف إلى تفسير ثامسطيوس

. بعض المواقع عمى الأقل

زعيم , وقد نقل عن برلقس,  المؤلف قد ركز عمى المنظور الأفلاطوني المحدثأنو نلاحظ 

, كذلك ما ذكره أيامبميخس, و اعتمد عمى شرح المنطق بصفة جزئية, الأفلاطونية الحديثة في اثينة

, و نقل صفحات كاممة من كتاب برقمس, زعيم الفرع السوري الذي مزج فمسفتو بعناصر فيثاغورثية

كذلك إيراده لأراء اليانوس الأفلاطوني المحدث و إقميدس في , في كتابو الفصول في المعالم الإليية

ومنو يثبت أن مؤلف كتاب السعادة و الإسعاد أبو الحسن , رسالتو القول في الأبصار و المبصر

 .العامري كان يعتمد عمى مراجع أفلاطونية محدثة اعتمادا شبو كمي

 تلاميذ أبو الحسن العامري: المطمب الثاني

من المفكرين والفلاسفة الذين أخذوا من عممو الكثير ،  درس عمى يد العامري العديد 

و سنتطرق في ىذا المطمب لمجموعة من ىؤلاء التلاميذ من بينيم أبو القاسم الأنطاكي 

، (فرع ثاني )، أبو الحاتم الرازي و أبو الحسن البدييي (فرع أول )والصاحب بن العباد

. (فرع ثالث )ابن مسكوية وابن سينا 

 
                                                           

194/211ابو الحسن العامري، السعادة والإسعاد ، مرجع سابق، ص -  1
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أبو القاسم الأنطاكي والصاحب بن العباد  : الفرع الأول

أبي القاسم الأنطاكي، في ثلاثة من كتبو، بطريقتين مختمفتين، فقال "ذكر أبو حيان التوحيدي  

سمعت الأنطاكي أبا القاسم، وكان يعرف بالمجتبي وقال في موضع أخر من : في المقابسات

أعدنا ىذه المقابسة عمى الشيخ :  الكتاب بعد سماعو مقابسة عن أبي سميمان المنطقي السجستاني

. المجتبي، ويفيم من ىذا أن الشخص موضوع الحديث ىو أبو القاسم الأنطاكي المعروف بالمجتبي

" أبو القاسم الأنطاكي المعروف بالمجتبي:وذكر أبو سميمان المنطقي ىذا الشخص، أيضا، فقال 

ن نسب إليو بعض النصوص الفمسفية، ويدل ىذا عمى أن السجستاني قد  لكنو لم يترجم لو بكممة وا 

ن يكن صاحبيا مجيولا عنده،وليذا فقد نقل عبارة التوحيدي الواردة " وقف عمى كتابات المجتني وا 

. المقاسات في محاولة لمتعريف بو"في كتاب

في كتب أبي حيان التوحيدي ووصفو لو " المجتبي" وفي وسعنا أن نستدل من قمة ورود اسم 

. عمى أمور عديدة : الشيخ المجتبيب

ذا مكانة عالية بحيث أن التوحيدي لم يكن يمتقي بو -  إن ىذا الشخص كان متقدما في العمر وا 

كثيرا، ومن ىنا اغتنم فرصة مقابمتو ليعيد عمى مسامعو المقابسة الفمسفية القصيرة التي سمعيا من 

. أستاذه أبي سميمان المنطقي

إن  مقابمة التوحيدي ليذا الشخص وسماعو منو دليل عمى أنو عاش في بغداد كميا أو جزئيا -  

" . المقابسات"ه، وىي الفترة التي يغطييا كتاب 375ه و320في الفترة ما بين عام 
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إن ليذا الشخص مشاركة في الفمسفة بحيث أدرج مؤلف منتخب صوان الحكمة، اسمو بين - 

بالمجتبي دليل عمى أنو مقدم عند رئيس " أبي القاسم الأنطاكي"فلاسفة تمك الحقبة، رابعا، إن شيرة 

 1.الدولة أو من في مكانتو

ويصفو " أبي القاسم الكاتب" نرى التوحيدي يتحدث عن " الإمتاع والمؤانسة" فإذا انتقمنا إلى كتاب

صفو الشرح لا "، وينسب إليو كتابا في المنطق ىو "غلام أبي الحسن" صديقتنا بالريّ " بعبارة

إنقاذ البشر من " ويتحدث في موضع أخر عن كتاب العامري الموسوم بـ" يساغوجي وقاطيغوياس

ويذىب " ىذا الكتاب رأيتو بخطو عند صديقتنا وتمميذه أبي القاسم الكاتب:"، فيقول"الجبر والقدر

. أيضا إلى أن ىذا الشخص كان متيما بالإلحاد

،  " رسائل أبو الحسن العامري و شذراتو الفمسفية" و لقد قال الباحث خميفاتن سبحان في كتابو  

تتممذ عمى أبي الحسن العامري بالريّ وىو : أبا القاسم الكاتب" ويفيم من الأوصاف السابقة أن

ولعل تبنيو دعوة العامري إلى التوفيق ين " إنقاذ البشر من الجبر والقدر"صغير، وقرأ عميو كتاب 

الفمسفة والشريعة ىو السبب في اتيامو بالإلحاد، ومما يمفت النظر في اسم ىذا الشخص، وصف 

غلام "من جية ، الحديث عنو بعبارة " المجتبي"و" الأنطاكي" إغفالو لفظي" الكاتب: التوحيدي لو بـ

ومن ىنا " الذي ورد في المقابسات" الشيخ"من جية ثانية، مما يتعارض مع وصف " أبي الحسن

" يثور الشك والتساؤل حول ما إذا كنا أمام شخص واحد بعينو أم أمام شخصين اشتركا في الكنية 

 ".أبي القاسم

 

                                                           

94أبو حيان التوحيدي، المقابسات، مرجع سابق، ص : نقلا عن  -  1  



         نشأة الإمام أبو الحسن العامري   :                          الفصل الأول

 

 
28 

. ىو أكثر مؤلفات التوحيدي حديثا عن الريّ " لا شك أن كتاب مثالب الوزيرين

الشاعر الذي أنشد بين يديّ ابن عباد " عمي بن الحسن الكاتب"  القاسمأبي وقد تحدث فيو عن 

شعرا في الميرجان ضمنو بيت لمصاحب بقصد جذب انتباىو إليو، لأنو ،عمى حدّ قول الشاعر، 

ىجرني في ىذه الأيام ىجرا أضر بي، وكشف مستور حالي، وذىب عمي أمري، ولما وصل "قد

فقال بو أبو القاسم الكاتب، " السرقة"الشاعر في إنشاده إلى ذلك البيت انتبو الصاحب مستنكرا ىذه 

إنما سرقت ىذا البيت من قافيتك لزين بيا قافيتي، وأنت بحمد الله تجود بكل عميق ثمين وتيب كل 

 1.جوىر مكنون، أتراك تشاحني عمى ىذا القدر، وتفضحني في ىذا المشيد

. أعجب الصاحب بالرد، وسألو أن يعيد الإنشاد لسيوه عنو، وىكذا عاد، وقرب

أما المكنى بالصاحب بن عباد فمن الصعب أن نعده  تمميذا لمعامري بالمعنى الدقيق لمكممة، ذلك 

. أنو لم يدرس عميو أو يمتق بو في أرجح الظنّ، لقد عمل الصاحب

زي وأبو الحسن البدييي ااّ ابو حاتم الر: الفرع الثاني

" إنقاذ البشر من الجبر والقدر"   يبدو أن أبا الرازيّ درس عمى العامري فقد ذكر التوحيدي كتاب

أما حقيقة ىذه الشخصية فمسنا عمى بينة منيا، " فقال، سمعت أبا حاتم الرازيّ يقرؤوه عميو

، وداعية ليم في الإسماعيميةفالمعروف أن أحمد بن حمدان المكني بأبي حاتم الرازي مؤلف من 

ه، وىذا يعني أن أبا الحسن العامري كان يوميا تمميذ يدرس عمى أبي 322الريّ، وقد توفي سنة 

ه ومن ثم فإننا نستبعد أن يكون ىذا الداعية 322زيد البمخي الذي توفي في العام نفس، أعني 

. الإسماعيمي ىو المقصود بأبي حاتم الرازي تمميذ العامري

                                                           
210 و 194نقلا عن سحبان خلٌفات، رسائل لأبً الحسن العامري وشذراته الفلسفٌة، مرجع سابق، ص - 

1
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وىي منطقة بين اربل وىمذان، في مطمع " شيرزور"ولد أبو الحسن عمي بن محمد البدييي في 

القرن الرابع اليجري، ولقب البدييي لسرعة خاطره، وحضور بدييتو وقد درس البدييي المغة، 

والأدب، والفمسفة، في بغداد وتتممذ عمي أبي زكريا يحي بن عدي، وذكر الصاحب بن عباد في 

 بصحبة مؤيد الدولة،والتقى برجال العمم فييا 348عن نفسو أنو ورد بغداد سنة " الروزنامجو" كتاب

. من أمثال أبي سميمان المنطقي

 وابن الخمار، وابي سعيد السيرافي، وغرييم ولما عاد أخذ معو ابا الحسن البدييي إلى 

ويستدل من ىذا عمى أن البدييي كان في بغداد، أدبيا ولغويا،وعروضيا نابيا، وربما :أصبيان

، حسب ما ذكره سحبان خميفاتن في كتابو يستدل أيضا عمى أنو لم يجاوز يؤمئذ الأربعين من عمره 

. الذي سبق و تم الإشارة إليو

 ذكر أبو حيان التوحيدي في معرض حديثو عن الصاحب بن عباد، أن أنبل من ورد عميو 

وبيذا نتيقن أن البدييي كان أدبيا وعروضيا " البدييي وىو شيخو في العروض وعنو أخذ القوافي

. وشاعرًا وقد أشار المراغي إلى أن تبحره في العروض غمب عميو حتى أفسد شعره

تقول البيت في         :" أما الصاحب بن عباد، وىو تمميذ، فيرى فيو رأيا قريبا مما سبق إذ يقول

خمسين عاما  فمم لقبت نفسك بالبدييي؟ 

" ... البدييي قال شعرا كثير العدة، في زمان طويل المدة، فمم يستممح لو إلا ىذا البيت  ...

ىذا الحكم منو فيو حيف شديد عمى البدييي فميس شعره في "إنّ : ويعمق الثعالبي عمى ىذا بقولو

ومن ثم يدرج شيئا من ما بين أبحاث أبي الحسن العامري " سلامة المتون وقمة العيون عمى ما ذكره

في الممكن، والواجب، والممتنع من جية، وبين أبحاث يحي بن عدي من جية أخرى، ذلك أن 

، وىو كتاب ألف "إنقاذ البشر من الجبر والقدر"العامري كان قد عالج الموضوعات نفسيا في كتابو،
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، بدليل التوحيدي لمكتاب في الريّ بخط العامريّ، أي قبل لقائو بيحي 357في فترة لا تتجاوز سنة 

 1.بن عدي

مسكوية وأبو عمي بن سينا : الفرع الثالث

ن مسكويو من الفلاسفة المعروفين الذين تغنينا شيرتيم عن ذكر سحبان خميفاتن في كتابو أ  

الترجمة ليم، ويكفي لغرضنا أن نذكر بأن أبا حيان التوحيدي أشار إلى علاقة مسكويو بالعامري 

لقد قطن العامري الريّ خمس سنين جمعة، ودرس، وأممي، وصف، وروى، :"في مدينة الريّ، فقال 

فما أخذ مسكويو عنو كممة واحدة، ولا وعى مسألة، حتى كأنو بينو وبين سدّ وقد تجرع عمى ىذا 

من كتاب أبي القاسم الكاتب، " إيساغوجي" ، كما أشار إلى أن مسكويو درس"التواني الصّاب والعمقم

نما قرأ " تمميذ أبي الحسن العامري وقد بينا في سيرة العامري أن مسكويو لم يدرس عميو في الريّ وا 

كتبو في زمن لاحق، ومن ثم فإنّ من الصعب أن نعدّه، كما توحي عبارة التوحيدي، تمميذ لمعامري 

. بالمعنى الدقيق لمكممة

أجوبة لأسئمة  "أما التمميذ أبو عمي بن سينا فقد  ذكر ابن أبي أصبيعة أن لا بن سينا كتابًا بعنوان 

وقد ذكر ىذا النص في صفحة الغلاف من " سألو عنيا أبو الحسن العامري، وىي أربع عشرة مسألة

إنقاذ البشر من الجبر والقدر، كما سنين في وصفنا ليا، غير أن ىذا الخبر لا "مخطوطة كتاب

 وبالتالي فان ابن سينا لم 380ه، ولد ابن سينا سنة 381يحتمل الصدق أبد إذ توفي العامري سنة

 2.يكن في سنّ تسمح لو بالإجابة عمى أسئمة العامري، ومن ثم فإن في الأمر لبسًا ما
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: الفصل الثاني  

امااه ننق اللااهر للللعنقاا  
 النصهانية
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: مدخل

ترك لنا العامري موروثا في نقد الأديان ،وخص بذلك نقده لعقائد النصارى التي تتعمق 

بالأبوة والنبوة وكذا مسالة الاقانيم وكذا مصادرىم المتمثمة في الأناجيل وىو الأمر الذي 

ما يزال الخلاف حولو قائما في الديانة المسيحية، والتي أثارت جدلا واسعا لدى 

الغربيين كذلك لدى العمماء والنقاد العرب والمسممين، إذ أن إنجيميم الذي قسموه لعدة 

أناجيل لم يستطيعوا معرفة الإنجيل الصحيح منو عن الخاطئ، وبالتالي فقد ظيرت 

عدة معتقدات و أفكار، آمنوا بيا واعتبروىا مقدسة، مثل عقيدة التثميث التي مفادىا ان 

الله سبحانو وتعالى ثلاثة، إيمانيم بان المسيح عيسى ابن مريم قد وىب نفسو  ضحية 

لمصمب والآلام والعذاب ليخمص البشرية جمعاء من خطيئة سيدنا ادم التي كانت سببا 

لو في طرده من الجنة ىو وزوجتو حواء، واستقراره في الأرض، ولان ىذه المعتقدات 

أشبو في أن تكون باطمة فقد لاقت العديد من التعقيبات من طرف الفلاسفة والمفكرين 

والعمماء العرب ومن بينيم الفيمسوف أبو الحسن العامري، فقد قدم لكل فكرة وعقيدة 

نصرانية ردا ونقدا شافيا وكافيا، وذلك مع التزامو بمناىج النقد التي تتمثل في المنيج 

العقلاني والموضوعي والمعاينة، و بالتالي تطرقنا في ىذا الفصل إلى نقد أبو الحسن 

 .، ثم المناىج النقدية لأبي الحسن العامري  (المبحث الأول )العامري لعقائد النصارى 

 

عقائد النصرانيين ونقد العامري لها :المبحث الأول
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إن الديانة المسيحية ديانة غنية عن التعريف في مفيوميا، و التعريف بمختمف عقائدىا 

و أفكارىا، كونيا من أكثر الديانات المثيرة لمجدل، والتي لاقت العديد من الانتقادات 

حول ما يؤمن بو المتتبعون ليا، لقد كان أبو حسن العامري من  السباقين في البحث 

في ىذه العقائد وتحميميا ونقدىا ومقارنة ما جاء بو كتاب الإنجيل المقدس ما مع جاء 

تالي فقد قسم ىذا لبو كتاب الله عز وجل وسنة الرسول محمد صل الله عميو وسمم  و با

 (المطمب الثاني )عقيدة التثميث ،  (المطمب الأول) ، المبحث إلى ثلاثة مطالب

, عالمية الدين المسيحي (المطمب الثالث )عقيدة الصمب و الفداء، 

 

 

 

 

 

 

 

عقيدة التثميث : المطمب الأول
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عمى , منذ الكندي الفيمسوف الذي تتممذ عمى يده العامري, تركزت نقاشات المسممين بمسألة التثميث

بحيث أنو يعرض تاريخ المسيحية بشكل موجز حيث تعد الاريوسية فرقة موحدة و أصلا , أمرين

و الأمر الثاني مناقشة , تاريخيا ما لبثت المسيحية في تطورىا أن انحرفت منو باتجاه التثميث

و المعروف أن , إذ يذىب المسيحيون إلى أن الله ىو الجوىر, المسيحيين في معنى الجوىر

ما شغل حيزا " أما في العقيدة الإسلامية فالجوىر ىو, المصطمح كممة مستعارة في الفمسفة اليونانية

و تصل النزعة الجدلية الناقصة إلى ذروتيا عند , و عند المسيحيين ىو القائم بنفسو, "و قبل عرضا

فالمفكرون المسممون يرفضون , ما يصمون لمناقشة المقولة أن الله  سبحانو و تعالى ثلاثة  أقاليم

و بالتالي فقد قسمنا , ىذه الفكرة و عمى رأسيم أبو عيسى الوراق و أبو الحسن العامري و غيرىم

يتضمن  نقد  (الفرع الثاني)نبين فيو مفيوم عقيدة التثميث و  (الفرع الأول),ىذا المطمب إلى فرعين

.العامري ليذه العقيدة  

نشأة فكرة التثميث: الفرع الأول  

و الأقاليم ىي , إن مصطمح التثميث في الديانة النصرانية يدل عمى أن الله منقسم إلى ثلاثة أقاليم

وىي متميزة الواحدة , شخصيات متساوية في الديانة المسيحية و ىي الأب و الابن و الروح القدس

1.عن الأخرى لكنيا متحدة في جوىر واحد اتحادا أبديا حقيقيا  

و أنيا , تحمل معنى مباينة لو في القدرة و الطبيعة, ولقد نقمت الأناجيل الأولى بنوة المسيح الأب

.كانت تدل عمى القرب و المحبة  

                                                           
1

قاموي الكتاب المقدس، نخبة من الأساتذة ذووي الاختصاص ومن اللاهوتٌٌن، منشورات مكتبة المشعل، إشراف رابطة الكنائس  - 

  .بالتصرف" أ ب " الإنجٌلٌة فً الشرق الأوسط، بٌروت ، لبنان ، مادت 
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 ينبغي أن يلاحظ أن عيسى لم يدع أنو أباه الله من الناحية الحسية  :يقول احد المفكرين 

و إنما من الناحية العامة التي تصنع كل الناس من الله , الجسمانية ولا من الناحية الفكرية العقمية

1.بمنزلو الأبناء من الأب في التعمق بو و الاعتماد عميو و الحاجة إليو  

و لقد أكدت النصوص الموجودة في الأناجيل عمى بشرية المسيح و نبوتو فقد وردت في أحد 

2 (.11/21: متى )" ىذا يسوع النبي من ناصرة الجميل : "النصوص  

انو ليس : وقد قال قوم و ممن عاشر المسيح" قد خرج فينا نبي عظيم " و جاء في إنجيل لوقا  

3(.48-47/1إنجيل برناب  )ولا ابن الله لأنو ليس الله جسد فيمد بل ىو نبي عظيم  , الله  

يقصد بيا الاشتراك مع " ابن الله " إن جل المسيحيين يوافقون أن المسيح ليس ابن الله و عبارة 

و لقد , الأب في خصائص الإليية و يدل عمى العلاقة القوية بين الأب السماوي و الابن الأزلي

و أن أخلاق و , كثيرة في العيد الجديد, عكس الاعتقاد الأول, استعمل ىذا المقب ابن الله الأزلي

و يصعد , و يرجع البصر للأعمى, كونو يحيي الموتى, أعمال المسيح خير برىان عمى أنو ابن الله

.إلى السماء  

و أن فكرة نبوة المسيح جاءت من المسيح نفسو، فكما ذكر بعض المفكرين المسيح فان المسيح 

لكنو لم يدعو الناس ليذه الفكرة إنما فقط كان , كان يعتقد ىو نفسو أنو في علاقة توحد مع الله

يتحدث  عنيا بين الحين و الآخر مع الحواريين و لقد تحدث الجميع الرسل عمى أنفسيم باعتبارىم 

.إلا يسوع المسيح, رسلا ليم من عند الله  

                                                           
 .267 ص MAJOR , IS HAMICREVEW طارق خميل سعدي، دراسة في العقائد ومصادر الأديان السماوية ،  نقلا عن  1

.2001، 3الكتاب المقدس، إنجٌل متى، طبعة دار الكتاب المقدس فً الشرق الأوسط، القاهرة، ط- 
2
  

3
 .الكتاب المقدس، إنجٌل برناب، المرجع السابق-  
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أبوكم إبراىيم تيمل بأن " سمطانا أن يمنح الحياة الأبدية و يستمر يسوع في القول " إنجيل يوحنا 

1. يرى يومي فرأى و فرح  

نقد العامري لعقيدة التثميث: الفرع الثاني  

بين العامري في مؤلفاتو أن الإسلام يتميز عن الأديان الأخرى بعقيدة التوحيد الخاص و الاعتقاد 

التي تنزه الله سبحانو و تعالى عن التثميث الذي , الجازم بوجود الو واحد وىو الله وحده لا شريك لو

و لقد قال الله في ذكره  الحكيم مخاطبا أىل الكتاب بقولة بعد بسم 2.اعتقده النصرانيون و امنوا بو

قل يا أىل الكتاب تعال والى كممة سواء بيننا و بينكم ألا نعبد إلا الله لا نشرك : الله الرحمان الرحيم

أل ". " ولا يتخذ بعضنا بعضا ربا من دون الله فان تولوا فقولوا اشيدوا بأننا مسممون , بو شيئا

3".25عمران الآية   

الله  الأب و الله الابن و الله الروح : يزعم وجود ثلاثة أقاليم وىي, و التثميث في العقيدة المسيحية

و وفقا ليذا المعتقد فان المسيح شخصية تجمع بين الإلوىية و البشرية في آن واحد و , القدس

وقد انتقدت , فان ىذه العقيدة مستحيمة و خاطئة لا يقبميا العقل بل يرفضيا, حسب قول العامري

و ليس فقط المسممين إذ أن المسيح لم يدع أنو الو قط و , ىذه الفكرة من بعض المسيحيين أنفسيم

و إنما كان دائم القول ما ىو إلا بشر يؤدي الرسالة ألاىية التي بعث من , لم يجزم أنو ابن الإلو

4.أجميا وىي ىداية بني البشر إلى طريق الحق و الابتعاد عن الضلالة و الطريق الخاطئ  

                                                           

، مرجع سابق (8.58)إنجيل يوحنا : الكتاب المقدس  1  
 .25، مرجع سابق، صالإسلامأبو الحسن العامري، الإعلام بمناقب  2

.64قرآن كرٌم، سورة آل عمران، الآٌة - 
3
  

295، ص 1406أحمد عبد الحمٌد غراب، أسطورة الاله المتجسد، مجلة الأزهر، جمادى الأولى، - 
4
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و لقد أكد , الغربيين و المسممين و غيرىم, وىذه الحقيقة قد  أثبتيا الكثير من الباحثين المعاصرين

 ما قمت ليم إلا ما ": من سورة المائدة 117القران الكريم ذلك في آيات كثيرة منيا ما ورد في الآية 

، كذلك قد ورد في الإنجيل و كان  نقلا لقول المسيح لبني "أمرني بو أن أعبده و الله ربي و ربكم

1".الرب إلا ىنا رب واحد" إسرائيل  

حيث اتخذت إلييا , يقصد بيا العامري الثنائية الموجودة في الديانة الزردشتية" الضد " إن كممة 

الثنائية بصورة واضحة حاسمة بين أىورامزدا و أىريمان و ىما أرباب  الخير الشر و أرباب النور 

.و الظلام  

إن ألوىية المسيح عيسى ابن مريم قد تم إعلانيا رسميا بعد ظيور المسيح عيسى نفسو بحوالي 

أما ألوىية الروح القدس فكان قد , م325و ذلك بعد إعلانيا في مجمع نيقية سنة , أربعة  قرون

و بالتالي فان أىل الكتاب لم يسمو من العمو و , م382أعمن عنيا في مجمع القسطنطينية سنة 

و لم يستطيعوا , فالمجتمعات في شأن المسيحية قد ادعت ألوىية عيسى عميو السلام, التقصير

2. التفريق بين العبودية عقيدة صحيحة متوازنة  

:و التوحيد ىو فطرة الإنسان تولد معو و نعني بو  

آلية تدل عمى الانفراد  (د.ج.و )مصدر قوليم مأخوذ من مادة , جعل الشيء واحدا غير متعدد: لغة

.3  

الواحد في الحقيقة ىو الشيء الذي لا جزء لو:  "و يقول الأصفياني في شرح معنى الواحد  

                                                           

، مرجع سابق28.32: 12الكتاب المقدس، مرقص -  1  
.28.29، مرجع سابق ص الإسلام في مناقب الإعلامأبو الحسن العامري، -  2

  

91 ص 1997عبد السلام محمد هارون، دار الفكر، : معجم مقاٌٌس اللغة،احمد بن فارس بن زكرٌاء القزوٌنً الرازي، تح- 
3
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1".ىو الذي لا يصح عميو التجزؤ ولا التكثر: البيئة  إذا وصف الله بالواحد فمعناه  

دين النصارى دين مميء بالغرائب و التناقضات ففي اعتقادىم فإن  المسيح , ومن ىنا يظير لنا أن

وىنا مصدر الإشكال إذ , عميو السلام ابن الله عز و جل، وىو في ذات الوقت الو مساو لله أو دونو

في مشيد تتفطر لو , كيف لابن الإلو أن يصمب و ييان و يعمق عمى خشبة و يبصق في وجيو

الأكباد فكيف للإلو أن يترك ابنو في مشيد كذلك؟ بل كيف للابن الذي لو صفات ألآلية في نظرىم 

: أن يترك حفنة من الييود التعساء أن تفعل بو ىذه الميانة؟ و كيف قد تسخر منو أمام الملأ قائمة

كل ذلك و ابن الإلو , يا من يدعي أنو يبني الييكل في ثلاث كيف لا تستطيع أن تخمص نفسك؟

عاجز عن دفع الضر عن نفسو فضلا عن أن يوقع الضر لغيره ممن صمبو، وقد ذكر النصارى 

( .25متى الإصحاح  )"اليي اليي لماذا تركتني : " في أناجيميم قد صاح جازعا خائفا   

و الواقع أنو رغم الصرامة المنطقية في الردود الإسلامية عمى عقيدة التثميث عامة و ردود العامري 

إلا أن ىناك ذلك الحمف في فيم الجوىر و ىناك الخمط بين ماىية  الإلو لدى معظم , خاصة

عندما يذىب بعضيم إلى القول بثلاثة أقاليم ىو كالقول بثلاثة آلية و لم ىناك غياب , الغربيين

2.لممنظرة التاريخية من ىذه الناحية لمقول بإلوىية المسيح ليس العكس  

عقيدة الصمب و الفداء: المطمب الثاني  

يذىب المسيحيون إلى القول أن عيسى المسيح ابن مريم قد ضحى بنفسو ، و سمم روحو لمييوديين 

ليعذبوه و يعمقوه و يصمبوه ، لكي يكفر عن خطيئة آدم التي طرد بسببيا من الجنة و أنزلو الله إلى 

الأرض، فالنصارى يعتقدون أن المسيح ابن مريم قد كان بمثابة البطل الذي أفدى نفسو للألم 

                                                           

514 ه ، دمشق ص 1412، 1 الراغب الاصفياني، المفردات في غريب القرآن، تح صفوان عدنان الداودي، دار القمم ط  1  
.157 في المسيحية، الجدال والحوار والفيم المختمف في العصور الوسطى، مجمة التفاىم ص الإسلامي رضوان السيد، التفكر 

2
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والعذاب من أجل تخميص البشرية من الخطيئة التي ارتكبيا آدم ، و لقد كانت ىذه العقيدة محور 

: جدل بين الغربيين و بين العرب و لقد تم التطرق إلييا في ىذا المطمب ، و تم تقسيمو إلى فرعين

نقد العامري  )، أما الفرع الثاني تم التطرق فيو إلى (مفيوم عقيدة الصمب والفداء )الفرع الأول 

.(لعقيدة الصمب والفداء  

مفهوم عقيدة الصمب و الفداء: الفرع الأول  

.يفتدي, يدفع فدية, يفدي, فدى: الفداء لغة  

سواء قصديو المعنى الحرفي لمكممة أو التحرر من الخطيئة , تحرير, إطلاق سراح, فداء: و يعني

.فكممة فداء تحمل معنى الاستنفاء بمال أو غيره  

يستعمل مصطمح الفداء في الأدب الرباني بشكل أساسي لمدلالة عمى الخلاص بالخروج : اصطلاحا

، ثم انو أعطى إسرائيل الأرض استعمل قوتو (خادمة اليوة  )من أرض مصر في فداء ىذه الأخيرة 

.في خدمة إسرائيل  

:أما كممة صمب فتعني  

صمب الضحية و تعميقيا عمى الصميب تنفيذ حكم الإعدام : صميب, صمبا, صمبوا يصمب: لغة

أو بصورة أفضع يتم تسمير الجسم بمسامير , و ذلك يتم بربط كل من اليدين و الرجمين بو, فييا

و كانت متعارف , بواسطة الأجزاء المحمية و كانت ىذه طريقة وسيمة عقابية  تستخدم لمقصاص
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و لفظة الصميب لم ترد في العيد القديم فقد كان الصميب الذي صمب , عمييا في العديد من الأمم

1.بيد المسيح عمى شكل سيف  وىو الشكل المعروف  بالصميب اللاتيني كان خشبيا و وزن ثقيل   

و , عميو السلام و بخطيئة الموت" بواسطة النبي آدم "أن الخطيئة دخمت إلى العالم " بولس " ذكر 

عدم , ىكذا اجتاز الموت إلى جميع الناس و فقد أدخل ادم الم و عدم إيمان الشخص واحد بآدم

و بذلك قدم المسيح , و كنتيجة لذلك سقط جميع البشر تحت ديون الإلو, إيمان الخطية إلى العالم

لتبرئة كل أعضاء البشرية و بذلك فان الفداء لم يأت كحدث عارض بل , ابن مريم نفسو كفداء

، و اكتسبت "آدم"كضرورة حتمية لتخميص البشر من الذنوب التي يحممونيا عمى عاتقيم بسبب 

الأم المسيح مغزاىا الخلافي من حقيقة أنيا نيابية في طبيعتيا وليست امرأة عادية كسائر نساء 

.الأرض  

و , إن التأمل في سيرة المسيح ابن مريم و أقوالو يرى بوضوح أن دعوتو كانت خاصة لبني إسرائيل

فالخلاص أيضا عميو أن يكون خاصا بيم , وعميو, أنو خلال دعوتو نيى تلاميذه عن دعوة غيرىم

ارحمني يا سيد يا ابن داوود: وىو ما نممسو في قصة المرأة الكنعانية التي قالت لو  

اصرفيا لأنيا : فمم يجبيا بكممة واحدة فتقدم إليو تلاميذه فطمب يد العون قائمين, ابنتو مجنونة جدا

لم أرسل إلا الو خراف بيت ليس حسنا أن يؤخذ  خبر البنين و يطرح : فأجاب و قال, تصيح ورادنا

(.26-22/15متى  )".لمكلاب  

.فالمسيح لم يقم بشفاء المرأة الكنعانية وىو قادر عميو فكيف قد يقوم بفداء البشرية جمعاء  

                                                           
1
عائشة أوهاب، القٌم الإنسانٌة بٌن الٌهودٌة والمسٌحٌة والإسلام، دراسة مقارنة، أطروحة لنٌل شهادة الدكتوراه فً العلوم الإسلامٌة،  - 

  .154/155 ص ص 2019قسم العقائد والأدٌان، جامعة الجزائر ٌوسف بن خدة، | عقٌدة، كلٌة العلوم الإسلامٌة،: تخصص
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و بينما ىم يأكمون أعد يسوع خبزا و بارك في كسره و ناولو ....): ورد في إنجيل متى ما يمي

اشربوا منيا : ىذا ىو جسدي ثم أخذ كأسا و شكر و ناوليم إياىا قائلا, وقل أخذوا فكموا, تلاميذه

(.24-22/26متى  ) الخطايا الناس لغفرانكمكم فيذا ىو دمي دم العيد يراق من اجل جماعة   

إن يسوع يبذل دمو عمى الصميب، يحقق العيد الذي قطع قديما ويخبر ضمننا بتحقيق العيد الجديد 

1.ويعمن ما لمذبيحة من قيمة شاممة من أجل جماعة من الناس, الذي تنبأ بو الأنبياء  

ولقد تبين لنا أن الأساس الذي تقوم عميو العقيدة المسيحية ىو فكرة الفداء أو الخلاص ، و لذلك 

فتفسيراتيم تدور حول مجموعة من الخصائص التي تبرز وظيفة نبي الله عيسى عميو السلام و 

التي تتجمى في أن الله أقام يسوع مخمصا، و أنو يجب النظر إليو وحده لأجل غفران الخطايا  و 

منذ أن , تبريرىا، و لأجل القيامة إلى الحياة الأبدية،  و أن الرب وضع عميو الم كل البشرية جمعاء

و أن الخلاص يكون خط الذين يؤمنون بالمسيح , خمق ادم جاعلا نفسو ذبيحة عن ذلك الخطية

ىي أن موت عيسى سيكفر عن ذنوب البشر أو , وىو يختم عممو فالمعاني الأولية لمصمب و الفداء

و عمى ىذا فيو وسيمة أو واسطة لتأسيس مجتمع بشري , سيكون وسيمة لممصالحة بينو و بين الله

2.جديد و خالد و مميز من الخطيئة مع ربو  

نقد عقيدة الصمب الفداء: الفرع الثاني  

لقد استيل المفكرون المسممون أمر تفسير عقيدة الصمب و الفداء بالتركيز عمى تنافي فكرة   

الصمب مع الألوىية المفترضة لممسيح،  كما أنيم يشككون  في قصة الصمب مع ذاتو لعدم  وجود 

موازنة في الوقائع و الأحداث، كذلك لصعوبة معرفة الحقائق بسبب التحريفات العديدة التي قسمت 

                                                           

 
1
 110، ص 2الكتاب المقدس، النسخة اليسوعية، ج -  

 259/260، ص ص 2، ج1869، بيروت، 3مرشد الطالبين إلى الكتاب المقدس، ط-  2
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إنجيل سيدنا عيسى عميو اللام إلى أناجيل عديدة و متعددة ، كذلك يقولون انو ما من داع لان 

يشعر المرء بالألم دائما من إثم أو خطيئة ارتكبيا إنسان آخر، فلا حاجة لممجتمع  و لمبشرية 

 بإنسان يضحي من اجميا لكي يضحي من اجميا لكي يخمصيا من حقد إلا ىي عمى 

1.خطيئة ما ارتكبيا ذلك الفرد  

و بالتالي فان نفي ألوىية المسيح يؤدي إلى نفي نظرية الصمب و الفداء و ما تعممو من إبعاد في  

المنظومة الألوىية المسيحية،  فيذه النظرية ترتبط إلى حد ما بحادثة الصمب أو عدميا بين صعود 

.المسيح إلى السماء مع السكوت عن قيامتو  

, و يسمم لو بعد ذلك بكل ما يسممن المسيحية و يعطيو عن المسيحيين صورة ايجابية بشكل عام

.2معتبرا الديانة الإسلامية استمرارا من نوع ما لمديانة  المسيحية  

ولا يفديو بنفسو كما قال الله تعالى في كتابو الكريم بعد بسم المع الرحمن , إن أحدا لا يكمل إثم احد

ولا تزر وازرة وزر أخرى و أن تدع مثقمة حمميا لا يحمل منو شيء ولو كان ذا قوتي إنما :" الرحيم

تنذر الذين يخشون ربيم بالعين و أقاموا الصلاة ومن الصلاة ومن تركز فإنما يتذكر لنفسو إلى الله 

3صدق الله العظيم". المصير  

و لقد قابل العامري في كتابو الإعلام في مناقب الإسلام نظراتو و موقفو من إثبات الرسل ، فكان 

 موقفا يمتاز بالواسطة بكل ما في الكممة من معاني فلا عمو في رأيو ولا تقصير ،فحسب 

                                                           
رضوان السيد، التفكر الاسلامي في المسيحية، الجدال والحوار والفيم المختمف في العصور الوسطى، مجمة المحور، د ط، ص ص -  1

164. 
 170 رضوان السيد، التفكر الاسلامي في المسيحية ، مرجع سابق، ص  2
 .18قرآن كريم، سورة فاطر الآية -  3
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جاء الكل لييدوا , العامري فان الإسلام قد قرر أن الرسل و الأنبياء جميعيم عباد الله المصطفون

 ،  1طريق النور و الحق و يبعدوىم عن عبادة الأوثان و الشرك بالله،, الناس إلى الطريق السواء

2" .فيل عمى الرسول إلا البلاغ المبين: " قال الله تعالى  

 ولقد بين أنيم مجرد بشر  و لكن معصومون من الخطأ الجسيم،  و أن عيسى ابن مريم ما ىو إلا 

مبعوث من عند الله سبحانو تعالى إلى بني إسرائيل لييدييم و يصمح أحواليم وأما الصفات , بشر

 التي كان ،  يتصف بيا ما ىي إلا معجزات قد قواه الله بيا لكي يثبت رسالتو 

و بيذا قد ثبت التفاضل الذي , و يصدقيا الناس و تكون حجة لو و برىان أمام مكذبيو و الكفار

 فما فضل الله نبيو عيسى عمى بعض ".بعضتمك الرسل فضمنا بعضنا عمى " :قولوأورده الله في 

3.معجزتومن أنبياءه إلا بتمك الأعمال و المعجزات، ولكل نبي حجتو و   

أسس العامري أفكاره بالاستناد عمى الأركان العبادية و ما ثبت للإسلام و رسالتو ، و بالتالي فقد 

أكد عمى أن الله سبحان و تعالى يريد بعباده اليسرى ولا يريد بيم العسرى، فلا يكمف الله نفسا إلا 

فشخصو  وحده ىو المسؤول , و كل إنسان يعاتب و يحاسب عمى فعمو و خطاياه لوحده, وسعيا، 

إذن فالله تعالى لا يحمل عبده عمى إىلاك نفسو ,  عما يصدر منو من خير أو شر و ليس غيره

4.من اجل عمل صنعو غيره و ليس لو  

فما ذنب ابن الله حتى يقتل نفسو من , فرضا بان العقيدة التي تقوم عمى أن عيسى ابن الله صحيحة

.أجل خطيئة ارتكبيا واحد من مخموقاتو أو مخموقات أبيو كما يزعمون؟  

                                                           
 .108أبو الحسن العامري، الإعلام بمناقب الإسلام، ص -  1
 .254قرآن كريم، سورة البقرة، الآية -  2

137/138أبو الحسن العامري، الإعلام بمناقب الاسلام، ص ص - 
3
  

1982، 1عبد المنعم فؤاد، المسٌحٌة بٌن التوحٌد والتثلٌث وموقف الاسلام منها، مكتبة العكٌبان، الرٌاض ط- 
4
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و تقص الأناجيل عمى أن عيسى عميو السلام لم يكن يريد أن يقتل و انو دافع عن نفسو أمام 

فمو , و أن محاكمتو عمى ادعائو انو ممك الييود بعد إن وشى بو جماعة ممن يعرفونو, بيلاطيس

و لما دافع عن نفسو و طمب , كان قد صمب ليمسح خطيئة آدم لقدم نفسو طائعا بدون محاكمة

و من المغالطة الواضحة في ىذه العقيدة القول بأن الله عز و جل لم يتب عمى ادم لأن الله , النجاة

و لكن بعضا من ىؤلاء أصر عمى إلصاق الخطيئة بآدم و غمق باب التوبة , ىو التواب الرحيم

ثم تمادوا و جعموا حبل الخطيئة معمقا في أعناق ذريتو إلى غاية مجيء المسيح عيسى عميو , أمامو

و لقد بين القران الكريم أن , السلام كي يصمب من أجل غفران ىذه الخطيئة و فداء ىذه البشرية

المسيح عميو السلام لم يصمب و لم يقتل و إنما كل ما حصل  قد حصل لشبيو لو قال الله تعالى 

.صدق الله العظيم" . و ما قتموه و ما صمبوه و لكن شبو ليم :"    

إضافة إلى ذلك فان عقيدة الفداء تنفي المسؤولية الشخصية فكيف يرتضييا الله سبحانو و تعالى أن 

1.فلا ريب إن ىذه الفكرة تتنافى مع المنطق, تكون سنتو في التعامل مع البشر  

عالمية الدين المسيحي :  المطمب الثالث

يعتقد المسيحيون بأن العقيدة النصرانية ىي الديانة التي يجب عمى البشرية أجمع 

إتباعيا، بحيث أن النبي عيسى ابن مريم قد ضحى بنفسو من أجل تخميص البشرية 

، و  عميو السلام من الذنوب التي كانوا يحممونيا عمى أعناقيم بسبب خطيئة سيدنا آدم

، فكرة العالمية لدى  (الفرع الأول ) إلى فرعين  بالتالي فقد قمنا بتقسيم المطمب

. ن عالمية الدين اإسلامي لدى أبو الحسن العامري  (الفرع الثاني)النصرانيين، 

                                                           

150 عبد المنعم فؤاد، المسيحية بين التوحيد والتثميث وموقف الاسلام منيا، مرجع سابق، ص  -  1  
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فكرة العالمية لدى النصرانيين  :الفرع الأول

إن حقيقة أن المسيح لم يرسل إلى غير الأمم الموسوية حقيقة مثبتة تاريخيا،  و لقد أعمن المسيح 

دون أدنى لبس أن عنوان الإيمان وراثة الحياة الأبدية ىو في محبة الله،  و بعدىا وضع السيد 

المسيح الأساس الفكري الذي ينبغي أن تكون عميو العلاقات الإنسانية ناقضا لقواعد التعامل آلية 

أسس عمييا الحاخامية الييودية وغيرىا،  و بالتالي فان السيد المسيح قد جاء مصححا للانحرافات 

التي وقع فييا بنو إسرائيل ، و التي كان أىميا حصر الدعوة و الخيرية في المجتمع  الييودي فقط 

فالمحبة في نظر يسوع تكون في شكل خدمة وىذه الفكرة قد جعمت فييا بعدا أساسيا في المسيحية , 

بكل مذاىبيا، و سواء أخذىا بالرأي الذي يقول أن رسالة عيسى كانت قاصرة عمى دعوة و إصلاح 

بني إسرائيل،  أو بأدلة الذين يذىبون إلى أن دعوتو كانت تنطوي عمى بعد عالمي فان المسيح كما 

1.نقطة التماس من الديانتين: قال احد الكتاب  

و لقد جعل , أن يسوع الناصري ىو نواة المسيحية, (مؤسس المسيحية الحالية  )لقد قال بولس 

شخصية المسيح تتناسب مع فكرة الانقاد القديمة و استعار من فلاسفة اليونان فكرة اتصال "بولس 

الإلو بالأرض عن طريق الكممة و لم ينفر من الطقوس الوثنية بل اقتبس الكثير منيا و ىكذا فقد 

.نجح انتشار شريحة من الييود و انتشارا أوسع بين الوثنيين و بالتالي أصبحت ديانة عالمية  

لقد وظف بولس و أتباعو تركيز المسيح في تعاليمو عمى الجانب الأخلاقي و إصلاح النفس لتبرير 

التخمي عن الشريعة و إسقاط تكاليفيا عن الناس، و لقد جعميا بولس عالمية بفضل تعاليمو ،و لقد 

ركز عمى أن الخلاص فقط بقوة الإيمان يسوع وحده فحتى الأعمال الصالحة لا تكفي لمخلاص، 

                                                           

.178-177-176عائشة أوىاب، مرجع سابق، ص ص  -  1
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إنما يكون ذلك فقط بقوة الانقاد في عيسى ابن مريم و ىكذا أجنبيم كل القواعد و الأنظمة الموجودة 

.في الشريعة الموسوية ولا  دليل عمى ذلك في كل أقوال المسيح و أفعالو  

أما المسيحية بفكر التجسد المعاصر فقت تبنت ما أطمق عميو الحوار من خلال فكرة التجسد وىو 

وىذه الأخيرة , وىو سمك بولس في دعواه, يعني تمثل إيمان الآخرون و فيمو و التجسد فيو لأجمو

تؤسس كنيسة عالمية و تذيب إسرائيل في البشرية و ظل بولس يكرر أنو لم يعد ىناك ييودي أو 

نجح في جعل الكنيسة مكانا تذاب في فروق الأصل , يوناني و أن الجميع يمكن أن يكونوا مختارين

1.في جسد المسيح  

عالمية الدين الإسلامي عند أبي الحسن العامري :الفرع الثاني  

، يدرك أن العامري فيمسوف مقتنع بأن دين " الإعلام بمناقب الإسلام " إن من يقرأ كتاب العامري 

الإسلام ىو الدين الذي ارتضاه الله لجميع الشعوب،  و قد أسس العامري كلامو و حججو عمى ما 

ولقد جاءت , ومن كون ىذا الدين ىو خاتم الأديان و أخرىم, ثبت للإسلام من عموم رسالتو

:يقول العامري, وفي كافة الأركان و الأحوال, التشريعات في مناسبة لعموم البشر  

بحيث يجد كل من ذوي , إن أحق الأديان بالبقاء ما وجدت أحوالو متوسطة بين الشدة و المين" 

 2".و يستجمع لو منو الخير دنياه و آخرتو, الطبائع المختمفة ما يصمح بو حالو في معاده و معاشو

و لقد وفق ىذا الدين التوسط و الاختلال في أحكامو و شرائعو قال الله , أن الإسلام ىو دين الفطرة

:سبحانو و تعالى  

                                                           
1
 .180/181عائشة أوهاب، مرجع سابق، ص ص،  -  
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فأقم وجيك لمدين حنيفا فطرة الله التي فطر الناس عمييا لا تبديل لخمق الله ذلك الدين القيم و لكن " 

1صدق الله العظيم " . أكثر الناس لا يعممون   

, الأول ىو التبرؤ من الإشراك, و يقوم دين الإسلام و حسب ما نقمو العامري عمى وصفين اثنين

وموافقتو لمفطرة وىو دين يبتغي اليسرى و ليس العسرى،  يبتغي السيل و ليس العنت ، ولا يكمف 

.الله نفسا إلا وسعيا و مقدورىا   

وسن أحكامو بما يتناسب مع كل , والله سبحانو و تعالى قد خمق الناس  قابمين لأحكام ىذا الدين

فالدين الذي  يتصف , كأن ينكروا وحدانية الله, فلا يستطيع مخموق مجاىمتيا أو إنكارىا, البشر

بمثل ىذه الميزات من المستحيل أن لا يكون ىو الأفضل، وقد أكد العامري بأن المظاىر التي 

يتخذىا من يتخذون من العقائد الأخرى ديانات ليم كالنصارى مثلا،  بعيدة عن فطرة الله التي فطر 

2.ما يعقد بيذه الأديان عن إحراز الأفضمية, الناس عمييا  

   إن الأخلاق و القيم و المبادئ و الفضائل التي قررىا القرآن الكريم،  ىي مجموعة الاعتبارات و 

المناىج و السموكيات التي تتلاءم مع الفطرة الإنسانية و التي تساعد عمى إرساء قواعد السعادة 

و بالتالي فإن ىذه القيم ثابتة لا تتغير لأنيا قد انبثقت عن الفطرة , سواءا  لمفرد أو الجماعة

اعتبار الناس كلاىم , و من المبادئ الفطرية و الخفية  المذكورة في الإسلام,  الإنسانية الشاممة

فيم لا يتفاضمون إلا بما , ميما اختمفت أعراقيم و أنسابيم و دياناتيم وألوانيم وأعرافيم واتجاىاتيم 

كذلك , يحرز كل واحد منيم من السبق بسعيو الخاص في ميدان الجيد الإنساني المفيد المشرف

                                                           

.30قرآن كريم، سورة الروم الآية -  1  
مصطفى محمد يحيى عبده، فمسفة الإمام أبي الحسن العامري في بيان الإعلام بمناقب الإسلام، رؤية منيجية، كمية أصول العقيدة -  2
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و يحاذر أن , يتركز الأسموب القرآني في الموضوعات التي يعالجيا عمى السمعة الإنسانية الشاممة

, يأتي في خطابو لمناس بما قد ينبو القارئ بخصوص بيئة أو عرق أو إقميم أو جماعة معينة

يا أييا , يا بني ادم, يا أييا الناس: " فالخطاب القرآني يتجو إلى المخاطبين مستخدما كممات مثل

".الذين امنوا  

و لكن ,  كذلك قد وردت بعض الآيات في القران الكريم مرتبطة بوقائع و قصص و أحداث بعينيم

مما انزلو الله سبحانو و تعالى ، و , بالرغم من ذلك لم تسجل أسمائيم في أيو  أو حكم أو تشريع

دون ذكر أي اسم شخص أو نزول  إلى مستوى , إنما وردت تمك الآيات  بمنيجية موضوعية عامة

و ذلك ما أبقى القران الكريم في كل من أسموبو و موضوعو كتابا إنسانيا , أي حادثة بخصوصيا

1.يضع مبادئ و مناىج لمبشر كميا و  يشرع الأحكام لمناس جمعاء  

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                           

، مزيد بيان من روائع القرآن، تأملات أدبية في كتاب الله عز وجل،  مؤسسة الرسالة، -رحمو الله–محمد السعيد رمضان البوطي - 1
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المناهج النقدية لأبي الحسن العامري  : المبحث الثاني

لقد سادت نظرة أىل الحديث لتاريخ الأديان، قبل نظرة العامري إذ بدأت البحوث التاريخية تتصل ا

 1. بالدراسات الحديثة، وكنت قد تبنت أسموب الرواية كأسموب الحديث شكلًا ومبنى

إن النظرة الله ينظر بيا لمتاريخ، أنو عمم يخدم العموم الدينية الأخرى، يكمميا ويوضحيا، خاصة 

وأنو عمم يمعب فيو التدوين دورًا  كبيرًا، فالغرض من التدوين في ىذا العمم ىو الحفاظ عمى 

الشريعة، وبالتالي، فإن العديد من العمماء و والمحدثين والمفسرين العرب، قد توجيوا إلى الجمع بين 

 2 .التاريخ والعموم الإسلامية و ىذا لإدراكيم بحتمية التلازم

الإعلام بمناقب الإسلام مساحات واسعة بعقد دراسات نقدية " ولقد خصص العامري في كتابو

مشتمل عمى :" ومقارنات بين الديانة الإسلامية وغيره من الأديان فقد أورد عبارة في كتابو قائلاً 

جمل ما اختص بو الإسلام من المناقب العميا، ليعمم الناظر فيو أنو بالحري أن يكون راسخًا الأديان 

. 3 كميا

ولقد اعتمد العامري منيجًا مبنيا عمى أسس موضوعية، عقلانية ىادئة لا تعبر عن أي انقضا من 

. عمى الأديان الأخرى إنما سعت فقط إلى الإنصاف العممي

 

 

 

                                                           
 .87م، ص 2000 عبد العزيز الدوري، نشأة عمم التاريخ عند العرب، مركز زايد لمتراث و التاريخ الإمارات،  1
ميلادي 16 ىجري، 10 فاروق عمر فوزي، التدوين التاريخي عند المسممين، مقدمة في دراسة نشأة عمم التاريخ وتطوره حتى بداية القرن  2

 .44، ص 2001إصدار مركز زايد لمتراث والتاريخ الإمارات ، 
 .71 العامري أبو الحسن، الإعلام بمناقب الإسلام،مرجع سابق ، ص 3
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مناهج العامري في نقد الديانة المسيحية : المطمب الأول

تبنى العامري في نقده لمديانة المسيحية عدة مناىج ، كانت الأساس فنية في توضيح أفكارنا و 

 أبرزها نقميا وفق نسق منتظم ومنسجم ، ولقد تطرقنا في ىذا المطمب إلى تمك المناىج التي كان

، منهج (الفرع الثالث )، المعاينة والمقاربة (الفرع الثاني )، الموضوعية (الفرع الأول )العقلانية

.  (الفرع الرابع )التحميل والمقارنة

العقلانية :الفرع الأول

من يطالع كتب العامري ومؤلفاتو، يجدىا كتب تعتمد عمى العقل وتعتبره عمادًا لذلك المؤلف، 

فالعقل ىو الأمر المشترك بين البشر وىو سلاح الإنسان، ومعيار لمفيمسوف لمحكم والمقارنة بين 

العقل المختص بالجوىر الإنسي ىو أن يعرف الحق، ويعمل بما يوافق :" الأديان، يقول العامري

 1 "الحق

ولقد أعطى الإسلام والقرآن الكريم مكانة عظيمة لمعقل، ويعرف العقل بأنو الجوىر المجرد الذي 

: تدرك بح حقائق الأشياء، ولقد قال أمير المؤمنين عمي بن أب طالع

رأيت العقل عقمين                                        فمطبوع ومسموع 

ولا ينفع مسموع                                          إذا لم يك مطبوع 

 2 كما لا تنفع الشمس                                     وضوء العين ممنوع

ولقد جعل الله تعالى العقل، مناط تكريم وتشريف الإنسان، وقد جعمو سببا لتميزه عن سائر 

الحيوانات والدواب، كذلك قد جعمو الله تعالى مناط تكميف الإنسان، ومعولا أساسيا في أحكام 

. الشريعة والمرشد لكيفية تنزيميا وتطبيقيا في واقع المجتمعات

                                                           
 .،مرجع سابق73 العامري، الإعلام، ص  1
 .219-218، ص 1998، الجامعة الإسلامية، ماليزيا، 4 علاقة الوحي بالعقل، عثمان قره دنيز، التجديد، ع 2
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 من 190ولقد وردت في القرآن الكريم العديد من النصوص الموجية لمعقل مباشرة ، من بينيا الآية 

سورة آل عمران التي تشير إلى خالقية الله لمسموات والأرض داعيا ذوي العقول  وأصحابيا إلى 

إنّ في خمق السموات :" قال تعالى بعد بسم الله الرحمن الرحيم، 1 تدبر ذلك لحسن التأمل لدييم

 .2 "والأرض واختلاف الميل والنيار لآيات الأولى الألباب

.     وتقدير الإسلام لمعقل يقول عمى شواىد ، وبراىين منيا

العقل مقصدين من المقاصد الخمسة التي أوجبت الشريعة الإسلامية الحفاظ عمييا وتمك المقاصد  -

 .الدين والنفس والنسل والعقل والمال: الخمسة ىي

فتح الإسلام باب الاجتياد أمام العقل كذلك فتح لو باب الشورى والتشاور والاستشارة وكميا أعمال  -

 3 تعمل العقل وتدعوه لمتفكير والتأمل

رفع القمم عن : " العقل ىو مناط التكميف، فالواجبات الشرعية لا تترتب إلا عمى العقلاء قال ىي -

 4".عن النائم حتى يستيقظ، وعن الصبي حتى يحتمم وعن المجنون حتى يعقل: ثلاثة

ولقد اعتمد العامري عمى العقل في دراسة الأديان وابتعد عن الميل العاطفي والمشاعر المتحيزة ، التي 

تجنب الوقوع :تمنع رؤية الحقائق والوقائع ولقد اعتمد العامري في مذىبة العقلانية عمى خطوتين الأولى 

 .في مقايسة بين الأشكال المتجانسة، فيو يقارن الأصول بالأصول والفروع بالفروع
يسعى لأن يحافظ عقمو في المقابمة بين الأشياء عمى المعنى المذكور آنفا وعمى الصواب وذلك بألا  -

يعمد إلى الو موصوفة في فرقة من الفرق، غير مستفيضة  في كافتيا فينسبيا إلى جممة طبقاتيا 

 1 .لمصواب، فقد سيل عميو المأخذ

                                                           
 .06 ، ص22 أحمد حسين، مكانة العقل في القرآن والسنة، أبحاث ووقائع المؤتمر العام  1
 .19 قرأن كريم، أل عمران، الآية  2
 .293-292 بحوث في التربية الإسلامية، سعيد إسماعيل، ص  3
 سنن أبو داوود، باب في الغلام حتى يصيب الحد 4
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أو  ومما يدل عمى عناية الإسلام الفائقة بالعقل، محاربتو وتحريمو لكل ما من شأنو أن يضعفو 

يعطمو عن أداءه لوظائفو، كالخمر و المخدرات و غيرىا، إذ أنو بالعقل تدرك الأشياء بوجو جمالي، 

ثم قد يعمم بعض التفاصيل عن طريق السمع، آو عن طريق ما تمده بو الحواس من معمومات، 

.  ومن ثم يصبح مدركا للأشياء جممة وتفصيلا، محيطا بيا إحاطة تامة 

فالواجب والحال ىو الاعتدال في شأنو و استعمالو لأجل الغرض الذي وجد من أجمو ، وىو النظر 

والتفكر في الآيات الكونية والشرعية للاستدلال بيا عمى وحدانية الله سبحانو وتعالى ، وجعمو مصدرا 

تستقى منو العقيدة ، عمما أن العقيدة أمور غيبية تحتاج في كثير من مسائميا إلى نص شرعي ، و 

 .ىذا ما جعل منو العامري منياجا في مؤلفاتو وكتاباتو عامة، وتمك المتعمقة بدراسة الأديان خاصة

الالتزام بالموضوعية : الفرع الثاني

إن :" يعتمد العامري في المنيج الموضوعي عمى النص القرآنية الوارد بذكر الأديان في قولو تعالى

الذين أمنوا والذين ىادوا والصابئين والنصارى والمجوس والذين أشركوا إن الله يفصل بينيم يوم 

 2. الحجم: القيامة

لقد حاول العامري نشر روح التسامح تجاه الآخر بصفة عامة،والآخر الديني بصفة خاصة، فقد 

تميزت أحاديث العامري عن الدين بالموضوعية والصدق، فما حاول الإنقاص من ديانة غير 

ديانتو، وما حاول الانقضاض وعمييا أو التيوين من شأنيا، ولقد حرص دائما عمى الاعتراف 

بشرعية الغير مسمم، ومحاولة دراسة أدياتو وىذا لأن النصوص القرآنية قد اعترفت بحقوقو،وبالتالي 

فقد حرص عمى الالتزام بالموضوعية في عرض الأفكار و المعتقدات والتجرد من التمييز العنصري 

والتحيز الديني، فيما نظر و خمقان مذمومان ، لقد حرص عمى أن يكون موقفو موقفًا متسامحًا من 
                                                                                                                                                                                     

 .125 العامري، الإعلام، المصدر السابق، ص 1
 .17سورة الحج، قرأن كريم، الآية  -  2
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الآخر، و نادى بوجوب النظر والبحث في عموم الآخرين باستفادة منيا، وأعمال أعقل لمبحث 

 فقد أكدّ بأن معظم أعلام الإسلام إن لم نقل غالبيتيم ،قد حصدوا فوائد ومنافع عدّة ،1 والكتابة عنيا

من الثقافات المغايرة لمثقافة الإسلامية، أمثال اليونانية، اليندية فقد وردت فقرة في كتابو يقول فييا 

ثم وجدنا الألباء من أىل الإسلام قد سعدوا  لنقل الكتب المنسوبة إلى ذوي الشيرة من حكماء :" 

ذا عتيا و تأدوا في أبوابيا بكمال تأديب الله تعالى . 2 الروم وحكماء الشبية منيا، وتولوا شرحيا وا 

و مما سبق نستطيع استخلاص المرتكزات الأساسية لمموضوعية في دراسة العموم التي انتيجيا ابو 

:و قد ظيرت بصفة حمية في كتابو الإعلام بمناقب الإسلام و ىي, الحسن العامري  

الحيادية في طرح الأدلة و البراىين و استنتاج الأحكام منيا و عدم إخضاع تمك المعارف وما - 

.يستنتج تحميلاتيا و التفاعلات العاطفية  

, حسن الظن بالآخرين, الإنصاف, التواضع, العدل, كالنزاىة العممية, التحمي بالأخلاق الايجابية- 

.الحكمة  

.العدل في استخلاص نتائج الأفكار و بيان الشيء عمى حقيقتو-   

.بناء الدراسات عمى أسس معرفية تكون موضع اتفاق بين الجميع أو الأكثر-   

و سردىا سردا  بيانيا كما ىي بعيدا عن المؤثرات الذاتية , إذن فالموضوعية ما ىي إلا طرح للأدلة

بل ان كل , كذلك تفرض اديولوجيات شخصية و أفكار دينية في تفسير الأدلة, و الأحكام الأخلاقية

.خارجا عن الواقع الذىني لمشخص , برىان يفسر نفيمو بنفسو  

                                                           
 .51منى أحمد  أبوزيد، العلاقات بين الأديان عنو العامري والبيروتي، المحور، ص -  1
 .182 العامري المصدر السابق، ص  2
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تعمد عدم الوقوع في مقايسات بين , إن أبو الحسن العامري أثناء قيامتو بدراسة المقارنة للأديان

و لذلك قد قام في دراسة المقارنة بين الأديان الستة المذكورة سابقا عمى , الأشكال المتجانسة

:الاعتماد عمى جوانب وىي  

الإيمان بالله و ملائكتو و كتبو و رسمو و اليوم الأخر: الاعتقادات  

العبادة النفسية كالصلاة و البدنية كالصوم و المالية كالزكاة و الممكية كالعادة و العبادة : العبادات

.المشتركة كالحج  

.الخ...الإرث, الطلاق, المناكحات, كالبيع بالإيجار: المعاملات  

, النسل, العقل, النفس, الدين: "الرادعة  بيا لا الضروريات الخمس : الحدود و العقوبات مثل- 

الخ....كذلك  ذكر مزيرة قتل النفس كالنقود و الدية, ،  و المسببة ليا"المال  

أن المنيج الموضوعي قد تبناه كذلك العمماء الفلاسفة الغربيون فيما يتعمق , وما يجدر الإشارة إليو

المبنية عمى ترك ظواىر أسس الأديان , حين مقارنتيا بالدراسات الظاىرة, بفمسفة مقارنة الأديان

, وتفادي وضعيا في إطار فكري قبل معالجتيا, حين مقارنتيا و دراستيا تتحدث عن نفسيا بنفسيا

و لقد كان العامري من الأوائل المنيجين لمطرق الموضوعية في دراسة و مقارنة الأديان سنة 

إذ أنو بين أسس الأديان و أصوليا والتي تمثل ماىيات , ه،  وقد سبق البيروني في ذلك381

ثم قال في دراسة الأديان من خلاليا فأعطى كل ديانة صورة عن نفسيا ثم قام في طرح , قائمة فييا

من , الأصول الثمانية التي يدور مضمون الكتاب ووضعيا في إطار عممي قابل لمنقد و التحميل

أجل إيجاد نتائج و أىداف بعد ذلك و لتحقيق ما سبق ذكره يجب التحمي بالموضوعية و الحيادية 
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لسرد الأدلة و تفادي ترجيح كفة عمة كفة إلا ببراىين و إثباتات و ىذا ما قام بو العامري في 

 1.دراساتو النقدية والمقارنة بين الأديان

 

: المعانية والمقارنة بين الأديان: الفرع الثالث

اعتمد العامري في مؤلفاتو إلى ما يعرف بالمقارنة، أو الملاحظة، وقد حقق ىذا لمعامري من خلال 

احتكاكو بأىل العمم والدين، كما أن حياة الترحال آلية عاشيا، قد ساعدتو في زيارة مراكز ثقافية 

ودينية عديدة، مثل بخاري، الري وبغداد، وقد كانت  آنذاك من أىم المراكز التجارية ومنبعا لمعمم 

كان من :" والمعرفة في العصور الوسطى،وقد قبل عن العامر في وصف لو من أجد معاصريو أنو

 ومن خلال تمك الرحلات، 2 .الجوالين الذين بعثوا في البلاد وأطمعوا عمى أسرار الله في العباد

:" تعرف عمى مختمف العقائد والديانات، وحاور معظميم فأحاط بكل ما يخصيم، فالعمم ىو 

. 3 "الإحاطة بالشيء عمى ما ىو عميو من غير خطأ ولا زيل

 

منهج التحميل والمقارنة : الفرع الرابع

لكن مفيوم المقارنة التحميمية لدييم قد شمل , إن المقارنة عند العمماء المسممين يتخذ صورة واحدة

صور متنوعة مثل دراسة جوانب معينة متماثمة في أديان متعددة و كالعقائد أو العبادات أو 

و دراسة سيرة مؤسسي , الأخلاق أو الأثر الاجتماعي و الحضاري لمديانة عمى الشعوب المؤمنة بيا

الديانات المختمفة و المقارنة بينيم و دراسة الأسفار التي يقدسيا أصحاب الديانات و تحميميا و 

                                                           
أمين حجي الدوسكي، مقارنة بين مناىج عمماء المسممين القدماء والمعاصرين في ضوء إشكالية الموضوعية، شبكة الألوكة، قسم - 1

  15ص  . 2017الكتب، د ط، 
 .94، ص3م، ج،1944أبو الحيان، التوجيو، الامتاع والمؤانسة، تح، أحمد أمين وأحمد لزين ، القاىرة ،   -  2
 .80العامري، الاعلام، مرجع سابق، ص -   3
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, مقارنتيا و ىذا ىو المنيج الذي نممسو في كتاب الإعلام في مناقب الإسلام لأبي الحسن العامري

: فقد استخدم العامري منيجين أساسيين بجانب المناىج التي ذكرناىا سابقا و ىما

سمك العامري ىذا المنيج بطريقة متسعة وفي صور متنوعة و يظير : المنيج التحميمي المقارن* 

ذلك في تحديده لمعناصر المشتركة بين الأديان و التي تعتبر ذات أىمية بالغة ثم قام بتحميميا و 

 1.مقارنتيا

بحيث أن العامري قد استخدم الآيات القرآنية عندما يقارن بين الأديان و يريد : المنيج الاستدلالي* 

 2.كذلك حين يستدل ليبرز الأخطاء الممحوظة في الأديان الأخرى, أن يبين عمو الإسلام

 

تقييم محاولة العامري في دراسة الدين المسيحي : المطمب الثاني

عند مقارنة دراسة العامري للأديان عامة و الدين المسيحي خاصة مع غيرىا من الدراسات مثل 

مقارنة كتاب الإعلام بمناقب الإسلام مع كتاب الممل و النحل لمشيرستاني نجد اشتراك بينيا في 

و مما يميز دراسة العامري أنو لا يدرس تاريخ , بعض الأفكار و افتراق في بعض الأفكار الأخرى

و بالتالي فقد قمنا بتقسيم المطمب إلى فرعين  , و إنما يدرس فمسفتيا أيضا, الأديان فقط

مميزات منهج العامري في نقد الديانة المسيحية : الفرع الأول

و ثقافة واسعة شممت العديد من المجالات كما سبق و أشرنا , امتاز العامري بخبرة فمسفية معمقة

و امتازت بتجارب قيمة اكتسبيا من خلال تنقمو بين المدن و العواصم الثقافية الكبرى في , إلييا

بالتالي فان فيم , العالم الإسلامي و احتكاكو المباشر بأىل الدين الإسلامي و تعرفو عمى عقائدىم

العامري للإسلام كان فيما معمقا يشمل جميع جوانب ىذه الديانة فقد كان مقتنعا بأن الدين 

                                                           

43، ص (1986مصر، دار اليداية، )محمد عبد الله الشرقاوي، مقارنة الاديان، بحوث ودراسات -  1  
.08، ص 2016، أوت 16نوربايتي سفيان، التعامل مع الآخر في ضوء دراسات عمماء المسممين للأديان، جريدة المياه،ط -  2  



 النصرانية  مظاهر نقد العامري لممعتقدات:                               الفصل لثاني
 

 
59 

و ىنا تجمت , الإسلامي ىو الدين العالمي الذي أقره الله سبحانو و تعالى لمبشرية أجمعين

موضوعيتو في طرح أفكاره حول معتقدات النصرانيين و تحميميا و نقدىا و مقارنتيا بالإسلام نفسو 

و محاولة إقناع القارئ عمى أن الإسلام ىو الدين الكامل الذي يكرم العقل الإنساني و أنو نظام 

شامل متكامل لا يشوبو عيب لمحياة الإنسانية و ىذا  الفيم عند العامري يتميز بالإدراك العميق 

و قد كانت دراستو محاولة رائدة في عمم مقارنة الأديان تمت , لروح ىذا الدين و أصولو و سماحتو

منذ أكثر من ألف سنة تميزت بالمنيجية و الموضوعية 

و , اذا فان مقارنة للأديان عند العامري لم تكن مجرد مقاربة تستيدف الانتصار لدين عمى دين

و ىذا ما يبرز ,لكنيا محاولة عممية لتثبيت قواعد الدين و أىميتيا لممجتمع الإنساني فردا و جماعة

الدور القاطع و الرائد في تقديم المسممين للأفكار في طابع يتسم بالجدية و الموضوعية و الحياد 

 1.العممي

و بالتالي فان منيجية العامري تعد أنجع من غيره في ما يتعمق بجعل الأصول و الأسس المشتركة 

لأن الفكرة تتبين أكثر و بوضوح و , بين الأديان في كاتب واحد و القيام بالدراسة و المقارنة بينيا

و بيذه الطريقة سيكون القارئ مسيطرا عمى ما يجري في المقارنة و , يعرف أين وصمت النتيجة

لأن ىناك أمور مشتركة بين الأديان نستطيع أن نقارن بينيا , الدراسة كونيا جاءت في كتاب واحد

. إذا  كانت في كتاب واحد و ليست متفرقة في عدة كتب

مقارنة بين منهج العامري و غيره من العمماء المسممين : الفرع الثاني

اتفق العامري مع غيره من الفلاسفة في دراسة و مقارنة الأديان من حيث المناىج المتبعة مثل 

فكلاىما قد اتخذا المنيج الاستقرائي في دراسة , اتفاقو مع الباحث أحمد شمبي في ىذا الموضوع

و ىو التتبع بالأدلة الجزئية و تحميميا لموصول إلى قضية كمية متعمقة بفكر ما كذلك اتفقا , الأديان
                                                           

1
  62 61 60ص ص , المرجع السابق, العلاقات بٌن الأدٌان عند العامري و البٌرونً, منى أحمد أبو زٌد-  
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و بالتالي فقد اعتمدا , في كونيا اتخذا المنيج الوصفي لمظاىرة التي كانت محل الدراسة عمييا

كذلك قد اتخذ العامري , طريقة سرد الأدلة من غير زيادة و نقصان حسب مقومات البحث العممي

من المنيج التاريخي وسيمة لدراسة و نقد الدين النصراني و ىذا الدين بدوره كان موجودا في منشأه 

ففي المرحمة الأولى من بحثو كان يتحقق من أوصاف الظواىر و عمميات , و مرباه في نيسابور

أما في المرحمة الثانية فقد كان يصدر الأحكام العممية , إدراكيا و النتائج التي تم التوصل إلييا

و قد اعتمد العامري المنيج الموضوعي كما تمت الإشارة إليو سابقا في طرح الأفكار , العقلانية

و ىذا ما قد بينو العامري في , السائدة و الغالبة لمجماعة المعرضة لمدارسة و المقارنة عندىما

تأصيمو لممقارنة الصحيحة إذ يجب أن تكون بين الفكرة الغالبة لمدين مثل المقارنة بين الفكر 

. الإسلامي و الفكر المسيحي السائد الذي عميو الأغمبية

, و يستدل بالأدلة القطعية العقمية, إن الإمام العامري كان يتخذ المنيج البرىاني العقلاني في الغالب

فقد افتتح كل باب بتنبيو عمى الاستضاء بنور " الإعلام بمناقب الإسلام " و ىذا ما تميز بو كتابو 

أما , و ىذا وفق تخصصو الفمسفي, العقل و استخدامو في البحث و التقصي لموصول إلى الحقيقة

و بالتالي فان أكثر ما يميز 1, غيره فقد طغى عمى منيجيم الجانب الاستدلالي النقمي عمى العقمي

دراسة العامري للأديان و نقده لمديانة المسيحية أنو قد استخدم العديد من العموم في دراستو مثل 

عمم الاجتماع و , الانجاز الحضاري و الانجاز الثقافي, تاريخ, و المعاملات, و العبادات, العقيدة

. الخ....,الفمسفة, السياسة, عمم الحديث و الكلام, الفقو و مقاصد الشريعة, عمم النفس التربوي

و من يتعمق في قراءة كتاب الإعلام بمناقب الإسلام قد يجد الكثير من الأمور التي قد بينيا من 

و لكن ىذا , و ىذه الأمور في الحسبان أنيا قد وجدت في القرن العشرين, خلال دراستو للأديان

                                                           

 .24ص , المرجع السابق, مقارنة بين مناىج عمماء المسممين القدماء و المعاصرين, أمين حجي الدوسكي- 1- 
1
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و بيانو , منيا المسألة التخصصية العممية و الاىتمام بيا, الكتاب قد بينيا قبل ألف سنة تقريبا

الموضوعي في مقارنة الأديان و غير ذلك بخلاف غيره من العمماء و المفكرين مثل الشمبي الذي 

 1.لم يتطرق إلى مثل ىذه الأمور في مؤلفاتو و كتاباتو

 

 

 

                                                           
 .25ص , المرجع السابق, مقارنة بين مناىج عمماء المسممين القدماء و المعاصرين, أمين حجي الدوسكي- 1
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فقد انتيج , لعب العامري  دورا ىاما في بمورة أسس عمم المقارنة بين الأديان و التفرقة من خلاليا

في طرحو لأفكاره و العناصر التي وردت في مؤلفاتو و قد رأى العامري , منيج العقلانية و الموضوعية

فمم يوقع , أن اتباع المنيجية الصحيحة ىو الأساس الذي يوفق الإنسان لمتوصل إلى الحقيقة و النجاح

و لقد , أثناء مقارنتو المقايسة بين الأشكال المتجانسة  إنما كان يقارن الأصل بالأصل و الفرع بالفرع

كان يستقرأ الأدلة المتعمقة بتمك الأسس المشتركة بتمك الأديان ثم يقوم بوصفيا و إبراز ماىيتيا ثم 

معظم الأسس و الأركان كان قد استقاىا من , تحميميا تحميلا موضوعيا مستندا عمى أدلة عقمية و نقدية

و , و ىذا ىو المنيج الذي اعتمده في دراسة و نقد الديانة النصرانية, الشريعة الإسلامية السمحاء

 :بالتالي فان أىم النتائج التي تم التوصل إلييا في ىذا البحث ىي

و الحسن العامري ىو السباق إلى الكتابة حول بيان أسس الأديان و أصوليا و التي تمثل ]أ* 

و يزيد عمى ذلك , فقط كان يعطي الديانة صورة عن نفسيا كما ىي عمييا, ماىية قائمة فييا

عقيدة الصمب و الفداء و , التحميل النقدي من خلال طرحو لممعتقدات النصرانية كعقيدة التثميث

 .لكي يصل في النياية إلى نتيجة و ىدف, و ذلك بنقدىا و تحميميا, و يدرسيا عمميا, غيرىا

و عدم , المنيج الذي اتخذه العامري في نقده لمديانة النصرانية يمتاز بالحيادية في سرد الأدلة* 

إذ استدل بالأدلة العقمية , و ىذا ما استند عميو العامري, ترجيح أية كفة عمى كفة إلا بالأدلة العممية

 .و القاطعة التي لا شك فييا

مصطمح الموضوعية كان مصطمح جديدا و لم يكن مستعملا في الحضارة الإسلامية لكن * 

, العدل, المضمون و الأبعاد المعرفية ليذا المصطمح قد استعممت في التراث الإسلامي كالإنصاف

 النزاىة و غيرىا, الحياد
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: إن أسس المنيجية الموضوعية و الدراسة الظاىرية لدأ بالحسن العامري ترتكز عمى قاعدتين* 

مقارنة الأصل بالأصل و الفرض بالفرض و الثانية مقارنة الأصل بالفرض الذي يدين بو الغالب 

 .مع الأصل و الفرض الذي تدين بو الديانة الأخرى, من الديانة

ىي المنيجية التي تتخذ  لتمكن الدارس من الوصول لمحقيقة و التعامل معيا عمى : الموضوعية* 

بعيدا عن الذاتية و التحيز العاطفي و التدخل الشخصي و المؤثرات الخارجية و , ما ىي عميو

التي تجعل الدراسة مائمة عن الحق و العدل و بالتالي فان ىذا المنيج يجعل , المعتقدات و الأفكار

 .البحث في دراسة الأديان دراسة منصفة و مقبولة لدى الجميع

يتميز الدين المسيحي بأنو يتخذ مرجعيتو و المعرفية من الله و لقد أدى تدخل الإنسان إلى  * 

مما أدى إلى وجود تناقض و تعاظم نمى الى حد تغييب قيم النصوص , تشكيل بنية الكتاب المقدس

 .الواردة فيو

بالرغم من وجود بعد إنساني واضح و عميق في المسيحية فانو من الصعب الحديث عن قيم و * 

و ىو ما تجسد عمميا في , بسبب تناقض النص الديني, أخلاق مسيحية تمتزم بالشمول و الاطراد

 .تاريخ الديانة المسيحية كما سبق و ذكرناه في متن الموضوع

البيان القرآني الذي جاء بو العامري في نقده لممسيحية اتسم بالشمول و الاطراد و جمع بين * 

و قد جاءت , فمم يطمو التغيير و التحريف, العامل الديني و الإقناع العقمي و المقاصد الإنسانية

 .النصوص في مؤلفاتو مؤسسة بصفة قطعية و حاسمة في تقرير الإنسانية و الشمولية

 :التوصيات
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لذلك فان دراسة ,  إن المعرفة التاريخية الحقة تساعد إلى الوصول إلى تقييم متناسب و صحيح*

تاريخ الديانات ميم و ضروري و ىو من الموضوعات الجديدة التي يستوجب البحث و التركيز 

 .فييا

 محاولة استثمار نتائج الدراسات النقدية ليس فقط الغربية و إنما العربية أيضا لإبراز ما يجمع *

 .الديانات التوحيدية من عقائد و قيم

 ضرورة البحث أكثر في مخمفات و مؤلفات الفيمسوف الإمام أبو الحسن العامري و دراساتو لأنيا *

 ذات قيمة عظيمة إبرازه في الساحة العممية و عدم غبنو و تيميشو  



 ملاحق
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صفحة من كتاب أبو الحسن العامري و شذراته الفمسفية: ممحق رقم واحد  
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(.64)صفحة من كتاب رسائل أبو الحسن العامري و شذراته الفمسفية ص : 02ممحق رقم   
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