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 فمسفة الدين عند هيجل



 
 

 الشكر والعرف ان
 

 الشكر والحمد والثناء لله رب العالمين ، ف اطر السماوات والأرض ، الذي جعل
 الأرض فراشا والسماء بناءا ، وعلمنا ما لم نكن نعلم وىو بكل شئ عليم ، والصلاة
. والسلالا علل  ير  لل الله الننب الأمب ومحمد بن عند الله  لل الله عليو وولم  

 
. ازجب ججزل شكري  لل جامعع النوزرة  وااذة و مووظين و عاملين  
 والشكر مو ول الل  ورة كليع العلولا الإنسانيع والإجتماعيع  قسم

 الظ لسظع  
.. ،  ااح التوااض الجم  نابب عند النور    زل الجلنا  والشكر كل الشكر الل  وتاذت

..  اللدد المعلب فب   راا ىذا النحح المظيد  نشاء الله    لوذي  ال
  الله عنا كل  ير و  اسان   فججا

 
 كما لا زظوانب  ن  الدلا بعظيم الشكر والتلدزر كل من واىم بظكره ،  و نصحو فب ونيل

.  نجاد ىذا النحح  
 

 ولله الشكر من قنل و بعد
 
 

 
 



 الاىداء  
 الحمد لله وكظل و الصلاة علل الحنيح المصصظل و  ىلض ومن امن بو  

 الحمد لله الذي وفلنا لتثمين ىذه اللصوة فب مسيرانا الدراويع و لاامالا ىذه  
 المذكرة  مرة الجيد و النجاد بظفلو اعالل ميداة الل رود والدي رامع الله عليو  

 و الل  امب  اللاليع  اظظيا  الله  لب ، والل  ا واب  
  و الل من شجعنب علل اامالا  راوتب زوجب  
 والل زميلتب فب ىذا العمل  ولع وفليا الله  
  والل كل من كان لو ا ر فب ايااب  

 
 
 

 وعدونب وميحع  
 
 
 
 
 
 
 
 

 



 الإىداء
 ليب لا زصيح الليل ولازصيح النيار  لا بصاعتت ، ولا اصيح اللحظات  لا بذكرر ، ولا اصيح  

 لل من بلل الروالع و ا د الأمانع ونصص الأمع  . اا رة  لا بعظور ، ولا اصيح الجنع  لا بررزتت  
 ننب الرامع ونور العالمين..

 ...ويدنا محمد  لل الله عليو وولم  
 الل بسمع الحياة وور  .. لل معنل الحح و  لل معنل الحنان و التظ انب  ..  لل ملاكب فب الحياة  

 لل من كان  عاايا ور نجااب و انانيا بلسم جرااب  لل  ألل الحنازح  لل من احب  ..الوجو   
 قدمييا جنان الله وراوانو

  مب الحنينع
 لل من  امل  ومو  ..  لل من علمنب العصاء بدون انتظار  ..  لل من كللو الله باليينع والوق ار  

و رجو من الله  ن زمد فب عمرر لترد  مارا قد اان قصافيا بعد طول  نتظار  .. بكل  فتلار  
... ووتنلل كلماات نجوما  ىتدي بيا اليولا وفب اللدو  لل الأبد  

..  الحنيحوالدي
 . لل من زلظون ورااب  وما بنصحيم و  رشا ىم  

 ..  واب الأعجاء  
 الل وندي فب الحياة  

 ...زوجب العجزج  
الل من ال اومنا مراال انجاز ىذا العمل ووزا  

 وميحع   دزلتب  
  لل من زنثرون الظرد فب  ربب

 .. دزل ااب العجزجات  

  ولع  
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  أ
 

 :مقدمة

      لقد انشغؿ التفكير الفمسفي في مختمؼ لحظات  تطوره  التاريخي  بمسألة الديف  قصد   

 ضبط محدداتو و تأويؿ مفاىيمو دراسة رمزية طقوسو ،  فظيرت فمسفة الديف التي تعد  أحد 

 المباحث الفرعية لمفمسفة حسب التقسيـ الكلاسيكي لمباحث الفمسفة والذي يقسميا  إلى ثلاث

 مباحث رئيسية ىي الوجود و المعرفة و القيـ وثلاث مباحث فرعية ىي فمسفة  الديف والتاريخ 

 والقانوف ،وفمسفة الديف ىي ممارسة التفكير الفمسفي في المعطى الديني و ىي جزء لا يتجزأ

 مف الفمسفة العامة ميمتو الكشؼ عف جوىر الديف ومقاصده وفوائده مف خلاؿ القياـ بتأملات 

 .عقمية حوؿ حقيقة الديف و الظواىر الدينية 

      ومع تأسيس فمسفة الحداثة وميلاد المجتمع الصناعي أقاـ الفكر الفمسفي  علاقة  نقدية 

 جديدة  مع الميراث الثقافي علاقة  تتجاوز النقد الجزئي لصفات  الألوىية  التي  ركز  عمييا 

 الفكر الفمسفي الإغريقي في تناولو  لصورة  الإلو  في السرد الميثيولوجي  كما  تتجاوز  نمط 

 18علاقة التوفيقية التي ركز عمييا الفكر في القروف الوسطى،حيث تطور الوضع في القرف 

 ليتخذ ظاىريا شكؿ القطيعة ،فمـ  ينحصر في مراجعة فينومولوجية ومعرفية المفػػاىيـ الدينية،

 18إلى الإيماف الديني بشكؿ عاـ و القرف  محاولة تعديد الموقؼ النقديبؿ تخطى ذلؾ إلى 

 باشر عمى نقمة جديدة  في النظر إلى ىو توقيت  ظيور  مصطمح فمسفة الديف و ىذا القرف 

المسألة الدينية نظرة مغايرة لرؤية  اللاىوتية التي سادت مف قبؿ و إذا كاف قد اقتصر في 
يسمى  فمسفة الأنوار، وقد  فظير ما  الكنسيةعمومو عمى نقد الديف  في طبيعتو اللاىوتية 

ىيمف الفيمسوؼ الألماني كانط عمى فمسفة التنوير،ثـ ظير بعده مباشرة فريديرؾ 
  ، الذي  قدـ  لمغرب المنيج  الجدلي في  التفكير، fredrick hegel(1771،1831)ىيجؿ

 و لخص  في شخصو كؿ معارؾ عصره  إلى درجة أف المؤرخيف شبيوه بأرسطو قائميف بأنو 
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  ب
 

 . الوصؿ بيف فلاسفة عصره وفلاسفة العصر الحاضرحمقة يمثؿ" أرسطو العصور الحديثة "

      وبالنسبة لفمسفة الديف بعد ىيجؿ  واحد  ممف أرسو قواعد  ىذا الفرع الجديد مف الفمسفة 

 فضلا عف  كتاباتو " محاضرات في فمسفة الديف " في إطار الفمسفة الحديثة في كتابو الشيير

 الديف  المسيحي "و" جدلية  الديف والتنوير"، " الإيماف والمعرفة " الأخرى في ىذا الموضوع 

 الخ .... الروحوظيريات"

      ويمكف القوؿ أف العقؿ الغربي قد بمغ ذروة اكتمالو ونضجو عمى يد ىيجؿ و ىي أعظـ 

 فمسفة  ظيرت في العصر الحديث ، فمقد استطاعت التوفيؽ بيف العمـ و الإيماف أو الفمسفة

  والديف و بمورت تفسيرا أخر لو غير التفسير الطائفي المتعصب ، و كذلؾ  تفسير  روحاني

 أخلاقي وتحرير رائع لمديف، ولقد احتؿ الديف في نفس ىيجؿ محؿ وسط بيف الفف و الفمسفة 

 : و نحف مف خلاؿ دراستنا ليذه المشكمة طرحنا الإشكالية التالية

أـ انو ذا المتأثرة بفمسفة التنوير ،  الذاتية الرؤيةىؿ مفيوـ الديف عند ىيجؿ محصور في 
 بعد اجتماعي مؤثر في الحياة العامة ؟

 :وللإجابة عف ىذه الإشكالية كانت صياغة الخطة كالآتي 

 . بعنواف مفيوـ الديف في فمسفة التنوير:الفصؿ الأوؿ

 :يندرج ضمف ثلاثة مباحث

 .فمسفة الديف عند اسبينوزا : المبحث الأوؿ 

 .كانطفمسفة الديف عند :و المبحث الثاني 

 .فمسفة الديف عند فولتير : و المبحث الثالث 

 أما الفصؿ الثاني كاف عنوانو المفيوـ التاريخي لمديف عند ىيجؿ حيث يندرج ىذا الفصؿ
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 :ضمف ثلاث مباحث

 .موقؼ ىيجؿ مف الديف:المبحث الأوؿ 

  . اليجميةفمسفة التنوير والرؤية:المبحث الثاني 

 .علاقة الفمسفة بالديف:المبحث الثالث 

 أما الفصؿ الثالث كاف بعنواف أثر الديف في مجالات الحياة الإنسانية عند ىيجؿ حيث 

 :يندرج ضمف ثلاث مباحث 

 . الديف والفف:المبحث الأوؿ 

 .الديف والسياسة : و المبحث الثاني

 .الديف والأخلاؽ :و المبحث الثالث 

 وفي الأخير خاتمة البحث التي تتضمف النتائج التي توصمنا إلييا في عرضنا ليذا الموضوع 

 ولكؿ دراسة أىداؼ معينة و نحف ىدفنا مف ىذه الدراسة تتمثؿ في الوقوؼ عمى أىـ  نقاط 

 التي تطرؽ  إلييا  ىيجؿ  في معالجتو لمديف مف خلاؿ قراءتو لمدراسات السابقة  لمفلاسفة

 الذيف سبقوه  في دراستو ىذه المشكمة و تأثره بيـ، ىذا لا يعني أف نظرتو كانت مجرد  تكممة 

 لمدراسات السابقة ، و إنما كانت مغايرة ، كما أتى بفكر و رؤية جديدة لمفيوـ الديف و تأثيره 

 في الحياة  الإنسانية ، كما أف دوافعنا لاختيار ىذا الموضوع  تتمثؿ في دوافع ذاتية و أخرى 

 موضوعية ، الأولى ىي الرغبة  في البحث في  مشكمة  حيوية و ممحة ، واجيت  الفلاسفة 

 و المفكريف عبر العصور و الميؿ  إلى  موضوع  مف  ىذا النوع ،  أما الدوافع  الموضوعية 

 فتتمثؿ في البحث في مختمؼ آراء ىيجؿ في الديف حيث خصو  بأبحاث و دراسات  قيمة ،

 و أيضا ما تتمتع بو مشكمة الديف مف ثراء، و ذلؾ لإثارتيا جدلا  واسعا في أوساط الفلاسفة 
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 .و حاجتنا إلى قراءة الديف بالعقؿ 

 : وبالرغـ مف ىذا إلا انو واجيتنا صعوبات في دراستنا لمشكمة الديف عند ىيجؿ تتمثؿ في 

 . صعوبة الرجوع إلى المصادر الأصمية، وصعوبة ترجمتيا إف توفرت: أولا 

 .قمة المصادر المتعمقة بموضوع القيمة الأخلاقية :ثانيا 

 مشكمة الترجمة، حيث اغمب الترجمات إلى المغة العربية ىي ترجمة ثانية أي ترجمة :ثالثا 

 .الترجمات

 صعوبة التعامؿ مع نصوص ىيجؿ وما تضمنو مف مصطمحات خاصة في موضوع :رابعا 

 .الديف

     رغـ ذلؾ حاولنا التغمب عمى تمؾ الصعوبات إيمانا  منا أف أي بحث لابد لو مف جيد

 . وصبر حتى يؤتي أكمو بإذف الله
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 مفهوم الدين في فمسفة الأنوار  :الفصل الأول    

 .فمسفة الدين عند اسبينوزا : المبحث الأول 

 .كانط فمسفة الدين عند :المبحث الثاني 

 .فمسفة الدين عند فولتير: المبحث الثالث 

 . خلاصة الفصل 
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 مفهوم الدين في فمسفة التنوير :الفصل الأول

       يعتبر عصر التنوير في ألمانيا أقؿ جرأة منة فرنسا،فمع فلاسفة التنوير في كؿ منيما 

 قد اعتمدوا عمى العقؿ و لـ يقبموا إلا سمطانو ،إلا أنيـ كانوا في ألمانيا أقرب للإيماف الروحي 

 الله شيئا واحدا تقريبا،فالله ىو الغاية في  ، وكاف الإنساف والطبيعة و منيـ إلى العقؿ التحميمي

 الطبيعة والقائـ عمى قوانيف الأخلاؽ وقد ظير ىذا الطابع عند أعمدة فلاسفة التنوير  الثلاث

 و عند اليولندي باروخ " الديف في حدود العقؿ المجرد " الألماني ايمانويؿ  كانط  في كتابو 

 ".رسالة في التسامح"وأخيرا فولتير في " رسالة في اللاىوت والسياسة"اسبينوزا في 
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 (1677_1632)فمسفة الدين عند اسبينوزا : المبحث الأول 

 ، وبمعنى آخر أىـ ما تتأسس *مف أىـ المسائؿ التي طردىا الفيمسوؼ باروخ اسبينوزا     إف

 كما درس القانوف الإليي إضافة  عميو  فمسفة الديف  عنده  ىو النبوة  أو الوحي و الأنبياء ،

 .إلى المعجزات فوجب عمينا الفصؿ في كؿ واحدة منيما

  المعرفة اليقينية التي يوحي الله  بيا إلى البشر عف شيء  ما ،>:  يبدأ بالنبوة حيث يعرفيا

 والنبي ىو المفسر كما أوحى الله بو لامتثالو مف الناس الذيف لا يقدروف عمى الحصوؿ عمى

 1.<المعرفة اليقينية 

  يعتمد  * و كأف النبوة  تتطابؽ تماما مع المعرفة الفطرية ، لأف  ما تعرفو  بالنور الفطري 

 .عمى معرفة الله وحده وعمى أوامره الأزلية

  و مع أف المعرفة الفطرية معرفة إليية بمعنى الكممة ، فإننا لا يمكف أف نسمي مف  يقوموف 

 بنشرىا أنبياء إذ يستطيع كؿ فرد أف يدرؾ تعاليـ المعرفة الفطرية و يفيميا باليقيف نفسو دوف

 .2الاعتماد عمى الإيماف وحده

 

 

                                                                 

 ، اسبينوزا باروخ"، الييودية الكنيسة في التمموذ درس ، الديانة ييودي ىولندي فيمسوؼ ،(1632/1677 )اسبينوزا باروخ*
  (. 119 ص ، السياسة و للاىوت رسالة

 والنشر لمطباعة التنوير زكريا،دار فؤاد حنفي،مراجعة حسف ،تقديـ والسياسة اللاىوت في ،رسالة اسبينوزا باروخ- 1
  .130 ص ،2005 ،1ط ، بيروت ، والتوزيع 
 لالاند ) ولادتو منذ أدركو أو فعمو ما معاناة نتيجة يكوف لا و الكائف طبيعة إلى يعود ما مكتسب يقابؿ : فطري أو فطرية *

 (.176 ص
  .129 ،ص المرجع نفس_2
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  وىذا يعني أف السبب الأوؿ لكؿ وحي يرجع لطبيعة الذىف الإنساني ، و إذا أردنا أف  نفيـ 

 النبوة أو الوحي الذي نقمو الأنبياء لكتاب عف الله ىو ما يتعدى حدود المعرفة الفطرية  يجب 

 عمينا العودة إلى الكتاب المقدس وعند فحصنا لو نجد أف الله أوحى للأنبياء بالكلاـ والمظير

 سماعو ورؤيتو وأحيانا أخرى يكوف مجرد خيالات ،فبعد  النبي يتخيمو لـ بالفعؿ الحسي حادثا

 العودة لمكتاب المقدس لـ نجد سوى ىاتيف الطرفيف في إمكانية اتصاؿ الله بالبشر،  مع العمـ 

 . أف الله لو مقدرة عمى الاتصاؿ بالبشر لوجود رسائؿ مادية

  فالأنبياء يتمتعوف بقدر أعظـ عمى الخياؿ الحي و دليلا عمى ىذا سميماف لو حكمة كبيرة ،

 إلا أنو لـ تكف لديو  ىبة النبوة ، في حيف أف أمثاؿ ىاجر خادمة إبراىيـ كانت جاىمة غريبة 

 يتمتعوف "عف العمـ إلا أنيا كانت لدييا النبوة ،فالنبوة لا تعطي للأنبياء عمـ أكثر،بمعنى أنيـ 

 1"بقدر أعظـ عمى الخياؿ ،لا فكر أكمؿ

     أما القانوف الإليي فتعددت أوجيو نذكر مف بينيا أف ىناؾ قانوف تفرضو الطبيعة وقانوف 

 يصنعو الإنساف ، حيث  يتمثؿ القانوف الطبيعي  فيما  تفرضو  الطبيعة  عمى الإنساف ، أما 

 القانوف الإنساني فيو القوانيف المشرعة  مف  سمطة عميا ،حيث تبحث ىذه السمطة في أغمب 

 الأحياف عمى أعطاء  كؿ  ذي حؽ حقو ، و إذا كاف القانوف ىو قاعدة  يؤمنيا  البشر عمى 

 أنفسيـ و عمى الآخريف  مف أجؿ تحقيؽ  غاية ما ، وميمتيا المحافظة عمى سلامة و حياة 

 الدولة ، والقسـ الثاني ىو القانوف الإليي فيو قاعدة تيدؼ إلى الخير الأقصى ، أي المعرفة 

 الحقة والى حب الله  و سبب تسمية ىذا القانوف إلييا يرجع  إلى طبيعة الخير الأقصى  فمما

 كاف  الله أفضؿ ما في وجودنا فلا شؾ أننا إذا أردنا حقا البحث عف ما ىو نافع ، فعمينا أولا 

                                                                 
  .151 ص سابؽ، ،مرجع اسبينوزا_1
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 أف  نحاوؿ الارتقاء  بذىننا لأف خيرنا الأقصى يتحقؽ  في  ىذا الارتقاء ، فكؿ  الموجودات 

 تحتوي عمى فكرة الله  و كمما زادت معرفتنا  بالأشياء الموجودة  في الطبيعة  كانت  معرفتنا 

 .بالأشياء الموجودة في الطبيعة معرفتنا بالله أعظـ وأكمؿ 

    إذف فالقانوف يتمخص في قيمة واحدة ىي حب الله  باعتباره  خير أقصى فمف طبيعة انو 

 شامؿ يعـ جميع الناس ولا يقتضي إقامة الشعائر والطقوس ، وأخيرا فاف أعظـ جزاء بعممية 

 القانوف الإليي ىو معرفة ىذا القانوف نفسو ،أي معرفة الله وحبو باعتباره موجودات حرة حقا 

 .1تتمتع بنفس صافية وثابتة

 قدرة الو وعنايتو تظيراف بأوضح صورة ممكنة إذا "   إف المعجزات التي يعتبرىا اسبينوزا أنيا 

 أحدثت في الطبيعية  ، فيـ يعتقدوف أف أوضح  برىاف عمى  وجود الله  ىو الخروج  الظاىر

 2" عمى نظاـ الطبيعة 

 بحيث نرى تفسير ىذه الظواىر الخارقة بعمميا المباشرة إنكار لوجود الله فإذا عمؿ الله توقفت

ذا توقفت الطبيعة عمؿ الله ، كأف ىناؾ قوتاف عند العامة ، قوة الله وقوة الطبيعة  الطبيعة ، وا 

 .التي خمقيا الله وتخضع لقوتو ،ويعتقد باروخ أف أصؿ ىذه الفكرة يعود إلى الييود القدماء 

    استطاع اسبينوزا أف يطبؽ المنيج الديكارتي عمى الجوانب التي خشي منيا ديكارت فطبؽ 

 منيج الأفكار الواضحة و المتميزة  في ميداف الديف و السياسة ، وعقد العزـ أف يعيد  فحص 

 الكتاب المقدس بحرية ذىنية كاممة ،فميس العقؿ وحده أعدؿ الأشياء قسمة بيف الناس وفقط،

 بؿ ىو أيضا أفضؿ شيء في  وجودنا ويكوف في كمالو خيرنا الأقصى فبرىف اسبينوزا  عمى
                                                                 

  .180 ،ص السابؽ ،المرجع اسبينوزا_1
  .09 ،ص السابؽ ،المرجع اسبينوزا_2
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أف حرية التفمسؼ لا تمثؿ خطر عمى التقوى بؿ إف في القضاء عمييا ، قضاء عمى التقوى 
 .ذاتيا 
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 (1804_1724)فمسفة الدين عند كانط :المبحث الثاني   

 الذي عاش في وسط مميء بالتوتر مف أكثر الفلاسفة الذيف عانوا مف الجانب *      يعتبر كانط

 الأخلاقي وكرس كؿ جيده مف أجؿ إحلاؿ السلاـ في العالـ الأخلاقي ، باعتباره ىو الأصؿ 

 مف خلاؿ النصوص الدينية التي تدعـ ىذا الاتجاه ، لذلؾ كاف كانط مف الأوائؿ الذيف نادوا

 بضرورة أف يكوف الديف ىو الدافع الأساسي لإحلاؿ السلاـ  بيف البشر مف  خلاؿ  منظومة 

 .أخلاقية 

 وسؤاؿ الديف في فمسفة كانط لـ يكف عرضي البتة ،بؿ ىو سؤاؿ ضروري افرزه الواقع الديني 

 حروب دينية في فرنسا ، و الصراع  بيف الكاثوليؾ و البروستانت  في  بريطانيا " في أوروبا 

 1". والحروب الصميبية 

 ـونقد ممكة الحؾ<نقد العقؿ النظري> في كتبو النقدية إرىاصاتو فطرح المسألة الدينية سبقت 

 اىتمامو في تمؾ الكتب انصب حوؿ ، ولكف1788سنة <  العقؿ العممينقد>، و1781سنة 

 . ىو نظاـ عقدي وسموكي متكامؿالله لا عمى الديف مف حيث

  أف الأخلاؽ ليست بحاجة قياميا،بؿ  عرض كانط الصمة الوثيقة بيف الأخلاؽ والديف معتبر 

 ىي مكتفية بذاتيا بحكـ طبيعة العقؿ نفسو،وصحيح أف القانوف الأخلاقي يفترض وجود كائف

 أسمى، ولكف فكرة ىذا الكائف  صدرت مف الأخلاؽ  دوف أف تكوف ىي الأصؿ  في  ظيور

                                                                 

 عمؿ ، 1740 سنة كينجسيريج جامعة في درس ، روسيا في كينجسيريج بمدينة ولد ،( 1724/1804 : )كانط ايمانويؿ*
 و المنطؽ في دروسا فألقى الجامعة في مدرس عيف ، 1755 سنة الماجيستير شيادة عمى متحصؿ ، خصوصيا مربيا

  (.270_269 ص بدوي الرحمف عبد الفلاسفة موسوعة ) سنة 15 مدرس وصؿ ، الطبيعي القانوف و الميتافيزيقا
  .167 ،ص1،2001والتوزيع،القاىرة،ط لمنشر العربية كانط،مصر عند والسلاـ خميفة،الديف حسف  فريال_ 1
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 1. الأخلاؽ

     فكرة الديف عند كانط لـ تكف مقتصرة عمى ديف معيف بؿ انو ينادي إلى ديف كوني أو  

 بالأحرى إلى ديف طبيعي، فإذا كاف الديف في العصور الوسطى يعني البرىنة الفمسفية عمى 

 وجود الله ،فافترض كانط وجود الله ضرورة لمحياة الأخلاقية والعممية،فقدـ الإجابة في فمسفة 

 الأنوار حيث جعؿ الديف تابعا للأخلاؽ بمعنى  أف الأخلاؽ ىي التي تؤدي إلى الديف  كما 

  يعتبر الديف الحؽ ىو الديف الخالي <الديف في حدود مجرد العقؿ>سمؼ الذكر، ففي كتابو 

 مف الصلاة ، لأنو يعتبر أف الصلاة ىي نفاؽ لأف الإنساف يتمثؿ الله  كموضوع  حسي في 

 الوقت الذي ىو مبدأ عقمي،فالديف عند كانط ليس عقيدة نظرية بؿ ىو فعؿ خمقي باطني أو

 عبادة روحية خالصة، فيصنع الإيماف الأخلاقي في منزلة أرفع مف العقائد والطقوس الشكمية 

 إف كؿ ما قد يتوىـ الإنساف انو: " أو العبادات الخارجية و ىو يقوؿ في ىذا بصريح العبارة 

 فيما عدا اتخاذ  مسمؾ أخلاقي  طيب _ يستطيع  انو يستطيع عف طريقة أف يكسب رضا الله

 2"إنما ىو محض ىذاء ديني آو مجرد عبادة زائفة لله _ في حياتو

 فاف الطقوس كميا تفقد معناىا و حتى _ كانط_و إف كانت الصلاة خارجة عف التديف حسب 

 الزىد ذاتو عبادة يعتبرىا جنونا وىذياف ػ

      إذف ليست إلا تعبيرا عف أوىاـ ذاتية،لاف الإنساف يجد لذة في تقدير الآخريف لو والثناء

 عميو ، في حيف أف الديف الأخلاقي ليس بالضرورة أف يكوف ديف طقوس وشعائر ، بؿ الديف 

 الحقيقي ىو ذلؾ الديف القادر عمى تدعيـ ذاتو عمى مجموعة مف الأسس و القواعد العقمية ،

                                                                 
  .167،ص1،1972زكريا إبراىيـ،كانط والفمسفة النقدية،مكتبة مصر،القاىرة،ط- 1
 . 169 ،ص نفسو المرجع ، ابراىيـ زكريا_2
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 و ىذا يعني عند كانط أف الإيماف العقمي لا يقوـ  عمى الشعائر والعبادات و إنما  يقوـ عمى 

 الأخلاؽ و الديف الواحد  ىو ديف الأخلاؽ الذي  يعمف عف  قياـ  ممكوت  الله ، لاف الإيماف 

 الديني ىو الإيماف الشامؿ القائـ عمى العقؿ ، وىو الوحيد الذي  يؤدي  إلى  النعيـ  الأبدي 

 " .السعادة الخالدة " 

 فيؤكد كانط أف الديف الحقيقي  ليس سوى ديف واحد ، و مف الممكف أف تكوف ىناؾ  أشكاؿ 

  1متعددة مف العقائد الدينية

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                                 
1

  .10 ص ،2012 ،لبنان، والتوزيع للنشر ،جداول المسيكني فتحي ،ترجمة العقل مجرد حدود في الدين ، ايمانويل كانط_
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 (1778_1694)فرانسوا ماري اوريه : المبحث الثالث 

  احد  ابرز الفلاسفة  الذيف  ارتبط نتاجيـ بمفيوـ التنوير  *   يعد الفيمسوؼ الفرنسي  فولتير

 عمى  نحو  يجعؿ  حضوره  بديييا  و منطقيا  في كؿ نقاش حوؿ التنوير و مسائمو، فمف 

 الذي يقر بأف  العالـ  يحكمو " مسائمة مسألة  الديف الذي تبنى فييا فولتير مذىب التألية  و

 عقؿ فارؽ يفوؽ القدرة الإنسانية ، و ىذا ما برىف عميو في  عرضو  لمطبيعة ، و لذلؾ إف 

 كنا لا  نستطيع  أف نتصور العالـ  مف  دوف الله  فإننا أيضا لا  نستطيع  أف  نتصور الله 

 1".دوف العالـ 

 و منو لابد مف ابتداع الله و ىذه الحجة النظرية التي استعمميا فولتير في إثباتو  لوجود الله ،

 . فوجود الإلو ضروري و الإيماف بو  واجب بعيدا عف المذاىب الفمسفية  و الدينية 

 

 

 

                                                                 

 
  أديب ىو ، برجوازية عائمة إلى ينتمي ، بباريس مات و ولد ، أوريو ماري فرانسوا الحقيقي اسمو( 1694/1778 )فولتير*

 مف  ساخرا و  ناقدا و ، للإنسانية  مكافح و مناضؿ كفيمسوؼ عرؼ ، لوغراف معيد في درس ، فرنسي وفيمسوؼ وشاعر
 معادية  مؤلفات عدة ألؼ أنو كما التأليو مذىب لاعتناؽ دفعو ما وىو ، الكاثوليكي المذىب وخاصة المتعصبة المعتقدات
 ، نيوتف فمسفة عناصر :"مؤلفاتو ابرز ومف ، مرارا الباستيؿ في سجنو إلى أدى مما ، فرنسا في الدينية و السياسية لمسمطة
 الفمسفي القاموس ،" ـ1759 التفائؿ داو كنادي ـ،1751 عشر الرابع لويس ـ،عصر1747 صادؽ رواية ـ،1738
 .   473_471 ص ،2006، بيروت ، 3ط ، الطميعة دار ، الفلاسفة معجـ ، طرابشي ـ،جورج1764

 . 27،ص 2006،بيروت ،1ىنريت عبودي ، دار الطميعة ،ط:فولغيف فمسفة الأنوار ، تر_1
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 1   إف الديف الطبيعي يتجسد في أف الو فولتير ىو الو نيوتف ظاىر في تجانس الظواىر

 فالديف الشامؿ يعبر عمى أنو ديف العقؿ أو ديف الطبيعة البشرية، فيو ديف القانوف الطبيعي 

 الطبيعي ، ويتفؽ فولتير مع اسبينوزا  كاف إلو جامد ، أما إلو فولتير يخمؽ و يبتدع، فيقوـ 

 .فيقوـ الديف عند فولتير عمى الإدراؾ العقمي و ىذا ما عبر عنو  في  روايتو   كناديد 

 " جوف لوؾ  "  بنفس عنواف رسالة *" رسالة في التسامح"كتب فولتير رسالة تحمؿ عنواف 

 وىي  رسالة  تتضمف  دعوة  لمقضاء عمى التعصب  و الخرافة بواسطة التسامح   الديني 

 إنو لمف قمة الديف أف نحرـ  البشر " المطمؽ فيي  مرافعة جزئية في وجو التعصب  الديني 

 مف الحرية  في موضوع الديف و أف نحوؿ دوف  اختيارىـ لالاىيـ ، عصا  مف إنساف  ، 

  2.ما مف الو يرغب في عبادة قصرية 

 .                                         فمف قمة الديف أف نحرـ البشر مف حرية دينيـ و أف نحوؿ دوف اختيارىـ لالاىـ 

      إف  فولتير  في  فمسفتو  الدينية  يذىب  إلى ابعد مف كونو مؤلو ديني فيو يدعو إلى 

  التسامح  الديني ليس بيف الطوائؼ المسيحية بؿ بيف الأدياف  كافة و شعوب العالـ كميا ،

 لأف التعصب الديني  ىو مصدر لمجرائـ و المجازر في العالـ حسب  فولتير ، فمو  تأممنا 

 في أسباب التعصب و الحروب  و النزاعات  بيف الناس  نجد انو  لـ نسمع  قط  أف  إنسانا 
                                                                 

 ، 1ط ، بيروت ، التوزيع و النشر و لمطباعة العالمية ،دار مقمد عمي:،تر السياسي الفكر تاريخ ، توشار جاف-1
 . 319 ،ص1983

، دافع فيو عف قضية جاؾ كالاس المضطيد مف 1763ىو كتاب مف تأليؼ فولتير ، نشره عاـ : رسالة في التسامح  *
طرؼ الكنسية الكاثوليكية ، كما دعا الى التسامح بشكؿ عاـ ونبذ كؿ تعصب و ادانة لمفكر ، اذ بدأ كتابو بجممتو المشيورة 

 " . قد أختمؼ معؾ في الرأي ولكني عمى استعداد لأف أموت دفاعا عف رأيؾ " 
  .47 ص ،2009 ، دمشؽ ، 1ط ، التوزيع و لمنشر بترا دار ، عبودي ىنريت:تر ، التسامح في رسالة ، فولتير-2
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 تقدـ راضيا و كؿ نفسو حتى مات في سبيؿ أكمة شيية يشتيييا ، أو عقار يقنيو، إنما سمعنا 

 أف أناسا عديديف تقدموا  لمقتؿ مف اجؿ عقيدة  جديدة آمنوا  بيا ، و لـ يقروا عمييـ الجميور 

 1. أو الكرامة 

 أي أف  التعصب  مصدر لكؿ شرور العالـ الإنسانية  لذلؾ  لا سبيؿ سوى التخمص مف ىذا 

 . الوباء 

    إف فولتير الذي يعد رمزا لعصر التنوير نشر قاموسا فمسفيا يمثؿ خلاصة الفكر التنويري، 

 و ذلؾ لما يتضمنو نقد لمطغياف و التعصب و إدانة لمحروب ، ونقد لنظرية  العناية  الإليية 

 في العقيدة المسيحية ، و رفض كؿ ما يعارض العقؿ في ميداف العقيدة ، فدعا إلى  المعرفة

 الحسية و التجريبية  مف خلاؿ نقده  لفمسفة ديكارت ، دعا أيضا إلى السلاـ و  نبذ  الحرب 

 و التعصب  الديني و الفمسفي  فيذا القاموس ىو  محاولة  إعادة  بناء  الديف عمى  أساس 

 ،  "التوحيد  نتاج  العقؿ المستنير : " عقمي ومف ىذه الأسس التي  دعا  إلييا  فولتير نذكر 

 طاعة الله بطاعة الدولة " ، و"والاعتداؿ ضد التعصب "، "الأخلاؽ ىي الديف الصحيح " و 

 " .لا بطاعة البشر 

 لقد منع الديف الطبيعي: "      كما شدد عمى ضرورة التمييز بيف الديف الطبيعي والمصطنع

 المواطنيف  آلاؼ  المرات مف ارتكاب الجرائـ ، فالنفس الطيبة لا تقوى عمى ذلؾ ، أما الديف

 2. المصطنع فإنو يشجع عمى جميع مظاىر القسوة  كما  يشجع عمى  المؤامرات  و الفتف 

 إف ديف أىؿ الفكر ديف رائع خاؿ مف الخرافات و: "     كما قدـ تصورا لمديف سماه الشامؿ 

                                                                 
 . 51 ص ، المرجع نفس ، فولتير-1
 . 106 ص ،(د،ت)، الغد مطبعة و ،مكتبة زعيتر عادؿ:تر ، الفمسفي القاموس فولتير-2
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 الأساطير المتناقضة و خاؿ مف العقائد الميينة لمعقؿ و الطبيعة ، يقتصروف عمى عبادة الله 

 1".الله مع جميع حكماء الأرض

    لقد كاف نقد الديف أو تحديد التصورات الدينية متبوعا دائما بدعوة إلى التسامح  ىذا ما

 صاحب كتاب  رسالة  في" بجوف لوؾ "شيدناه عند مختمؼ فلاسفة و كتاب التنوير بدءا  

 : فيناؾ دعوة دائمة إلى التسامح و نبذ التعصب ، يقوؿ فولتير" بفولتير" التسامح و انتياءا 

 التسامح ىو قواـ الإنسانية،  كمنا خطائوف ، فمنسامح أخطاء بعضنا بعضا ، ىذا ىو أوؿ" 

 2" . قانوف لمطبيعة ، الشقاؽ ىو اكبر شر يصيب الجنس البشري و التسامح دواؤه 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                                 

 . 108 ص ، نفسو المصدر-1
2

 .346 ص ، نفسو  المصدر_ 
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 :خلاصة الفصل الأول 

 لـ تحدث ثورة فمسفية تضاىي _المسيحي خاصة_   منذ أف سادت الفمسفة الأرسطية العالـ 

 ثورة التنوير ، فعصر  التنوير لـ  يحقؽ  الكثير ، إلا  عمى  المستوى الفني و الجمالي ، و

 فما حققو التنوير اثر في كؿ العالـ سواء مف _تتحرر مف المنطؽ القديـ   أف العقلانية أبت

 خلاؿ إعادة  تأويؿ و تفكيؾ النص المقدس  أو نقد  الخطاب  السياسي ، كما يقدـ التنوير 

 تحديات قاسية لكؿ مجتمع يدعو إلى التغيير فكؿ محاولة  إصلاح تلازميا ضرورة  إعادة  

 . ىيكمة الخطاب الديني و السياسي 

 . إذف التنوير ىو دعوة و تفكيؾ ديني و دنيوي 
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المفهوم التاريخي لمدين عند هيجل: الفصل الثاني   

. موقؼ ىيجؿ مف الديف :المبحث الاول   

. الرؤية اليجمية المتأثرة بفمسفة التنوير :المبحث الثاني   

  .علاقة الديف و الفمسفة  : المبحث الثالث
. خلاصة الفصل   
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 المفهوم التاريخي لمدين عند هيجل : الفصل الثاني 

    الديف  عنصر جوىري  في  حياة  كؿ  إنساف  مفكر ، لذلؾ  نجد مشكمة الديف ىي أكثر 

 المشكلات شيوعا ، في كؿ مراحؿ تطور الفكر البشري  مف  العصور الوسطى حتى العصر

 الحديث ، ومف أىـ مف شغؿ ىذه المشكمة في العصر الحديث ،الفيمسوؼ الألماني فريديريؾ

 ىيجؿ ، حيث  ترتكز  فمسفة  الديف  عمى أساس الأشياء في الحياة ، أما الديف فيو الارتقاء

 بمستوى الحياة النيائي إلى اللانيائي ،  وربما ليذا  السبب  فقد وصؼ البعض فمسفة ىيجؿ 

 بأنيا لاىوتية أو فمسفتو و سنتطرؽ ليا مفصلا  في مجموعة مف  المباحث التي توضح  مف 

 .                                            خلاليا موقفو مف الديف ورؤيتو المتأثرة بفمسفة التنوير و العلاقة القائمة بيف الديف والفمسفة
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 موقف هيجل من الدين : المبحث الأول 

     إف مفيوـ ىيجؿ عف الديف لا ينفصؿ عف  فيـ  معاصريو  و نذكر منيـ  كارؿ ماركس 

 ، و قد كاف عصره ىو عصر الإيماف (1872_1804)، ولويس فيورباخ (1883_1818)

 .الديني العميؽ ، إذ كاف لابد لأي فيمسوؼ أف يعالج الديف أو يخصص لو مساحة في فكره 

 ذلؾ النطاؽ لمحقيقة الأبدية و الراحة  الأبدية  ،: "     ولقد نظر ىيجؿ إلى الديف عمى أنو 

 والسلاـ الأبدي و ما ذلؾ إلا لأننا في الديف نسحب أنفسنا مما ىو زماني مؤقت ، و مف ثـ 

 التناقضنات  فإف الديف ىو بالنسبة لوعينا  ذلؾ  النطاؽ  الذي منو  كؿ ألغاز العالـ  تنحؿ و

 الخاصة بأعمؽ  مدى  لمتفكير نجد معناىا ، وقد تكشفت بعد التحجب ، و حيث حوت الألـ 

 يخرس وأف كؿ ما يسعى إليو الإنساف لسعادتو وعظمتو وفخاره يجد محوره الأقصى في 

 1.الديف وفي الفكر وفي الوعي والشعور بالله ،ومف ثـ فاف الله ىو بدايتو للأشياء 

     الديف عند ىيجؿ ىو ارتفاع الروح مف المتناىي إلى اللامتناىي و ىكذا فاف مفيومو مف 

 وجية نظره ىو البحث المتناىي عف اللامتناىي ، فيو بشكؿ  عاـ علاقة الوعي الذاتي بالله 

 2.الذي يكوف وجودنا ،أي معرفة الله 

 لا يكوف الله إلا بعد بمقدار يعي ذاتو بذاتو، وفضلا عف ىذا فإف معرفتو : " ويقوؿ ىيجؿ

 1".بذاتو ىي وعي بما ىو ، بواسطة الإنساف 
                                                                 

 ،الحمقة2001، ،مصر الحكمة دار ،مكتبة مجاىد المنعـ عبد مجاىد: ،تر الديف فمسفة في ،محاضرات ىيجؿ فرديرؾ_1
 .23 ،ص ىيجؿ فمسفة الى ،مدخؿ الاولى

  .43،ص2007 ،1،ط ،القاىرة والتوزيع لمنشر قياء ،دار الديف فمسفة الى مدخؿ ، الحشت عثماف محمد_2
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 بمعنى الانتقاؿ  مف المحدود إلى اللامحدود  ، أو المتناىي إلى اللامتناىي يكوف عف طريؽ 

 الوعي بالذات،ويرتقي إلى الفرد الكمي وىذا معناه أف الديف ىو ما يشعر بو الإنساف في وعيو

 بعد مية المحدودية ، فيبحث  عف  العمة  ولا  يسترجع  صفاءه  إلا  بأف يخضع نفسو  أماـ 

 2المحدودية 

 و قد اعتبر ىيجؿ انو لما كاف الله ىو موضوع الديف فإنو  ليذا  ىو حر حرية مطمقة ، وىو 

 يعي ذاتو لأف  كؿ  الغايات الأخرى تستيدؼ الالتقاء  في ىذه الغاية  القصوى ، وىي  في

 3.حظرتو تتلاشى وتكؼ عف أف تكوف ليا قيمة مف ذاتيا 

     إف الديف المسيحي كانت لو بدايتو الأصمية الثنائية المطمقة والانقساـ،وقد انطمؽ مف ذلؾ

 الشعور بالمعاناة ، حيث يمزؽ الوحدة الطبيعية لمروح و يقطعيا إربا ويدمر السلاـ الطبيعي،

 وفيو يبدو الإنساف شريرا مف مولده ويكوف في حياتو الداخمية في تناقض مع نفسو ، والتوفيؽ

 والحاجة إليو تتكشؼ لأقصى درجة  مف اجؿ الإيماف ، ولكف عمى نحو لا يسمح للإيماف أف 

 4.يكوف مجرد نوع بارد،وذلؾ أف الروح خمقت ببساطتيا ورائيا ودخمت في صراع باطني 

 

 

 

                                                                                                                                                                                                        
  .44 المرجع نفسو ، ص -1
 لمنشر،القاىرة،مصر، الكية مجاىد،دار المنعـ عبد مجاىد:،تر الروحية ،الديانة الديف فمسفة ىيجؿ،محاضرات فريديريؾ_2

  .65،ص5،2003ح
  .24 ص نفسو، المصدر_3
  .2020 مايو11، هيجل فلسفة في والالوهية النشار،الدين مصطفى_4
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    يعتبر مذىب ىيجؿ كمو ضرب مف المسيحية إلا انو يرتكز عمى ديانة الفف ، و لذلؾ نجد 

 الديانة الوحيدة الصحيحة صحة مطمقة ، لا بسبب  تغيراتيا : " انو يقوؿ عف المسيحية بأنيا 

 1" المجازية 

    إف المعرفة القبمية ىي عنصر جوىري في الديف المسيحي نفسو ، ففي  ىذا الديف يتوجب

 عمي أف استبقى حريتي، أو بالأحرى أصبح فيو حرا ، ففيو  يكوف  خلاص النفس وفيو يكوف 

 التفكير بالنسبة  لمفرد  كفرد  و ليس النوع ىو  غاية جوىرية ، وىذه الذاتية ىي المبدأ الحؽ

 2.لممعرفة العقمية وىي الميزة الأساسية في الديف المسيحي 

    ويرى ىيجؿ بأف المسيحية  ىي الديانة  التي تمكف الفرد  مف  ممارسة حريتو في التفكير 

 والفعؿ ومف ثمة اعتبرىا  ديانة  المعرفة العقمية وىذه المعرفة ىي الميزة ليا ،حيث أف الديف

 ىو المجاؿ المناسب  الذي يمكف الروح المطمؽ بوصفو  مركبا  مف  الروح  الذاتي  و الروح 

  3.الموضوعي 

    الديف في نظر ىيجؿ جوىره في الديف المسيحي بعقيدتو عف كممة التجسد وغفراف الخطايا

 والذنوب وعف الكممة المتجسدة ، ويعني بيا الفصؿ بيف الوعي الإنساني وبيف الكمي ، و كؿ 

 ىذا  بمعنى أف الإلو يغفر الخطايا للإنساف و الديف المسيحي يدخؿ في فمسفة  ىيجؿ  حيث

 4.يقوؿ أف الديف ىو الروح إلى نفسو بنفسو 

    ويتـ إدراؾ ىذا  عف طريؽ العقؿ الذي يتعقؿ نفسو أي  تعقؿ الذات للإيماف و الإنساف لا

  يعرؼ ذاتو  إلا  إذا عاد إلى ذاتو والفكرة الشاممة لمديف ىو انو عبارة عف تخيؿ لممطمؽ في 

                                                                 
  .178 ،ص2005 ،3،ط العربي المصري ،المركز اماـ الفتاح عبد ،اماـ الروح ،فمسفة شيس ولتر_1
 .41،42الديف،ص فمسفة الى مدخؿ ، الديف فمسفة محاضرات ىيجؿ  فريديريؾ _2
 127 ،ص الروح فمسفة _ىيجؿ ستيس،فمسفة  ولتر _3
 13 ،ص الثانية ،الحمقة الديف فمسفة ،محاضرات ىيجؿ  فريديريؾ _4
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 1. إطار الفكر التصوري 

    تدرج ىيجؿ لموصوؿ إلى الديف الحقيقي ، أو الديانة المسيحية حيث انطمؽ مف دائرة الفف 

 أو ما كاف معروؼ  بالديانة  اليونانية  قديما  وصولا  إلى  الديف الذي اعتنقو ، وىو  الديف 

 المسيحي  وىو اسبؽ مف الفمسفة و وحدة الله  والإنساف الذي ىو الحقيقة كميا وانو ىو نفسو 

 .المطمؽ الثابت الذي لا يقبؿ التغير وىو الذي شرحو مطولا في محاضرات فمسفة الديف

  ولقد تأثر ىيجؿ إلى حد كبير بالفكر السائد في عصره ، فالفيمسوؼ  كما يقاؿ ابف عصره ،

 حيث نشأ ىيجؿ في عصر يؤمف بالتقدـ وبصيرورة التاريخ ، و بأي  شيء  مضمونو وشكمو 

 .الحالي ما ىو الا حصيمة تطور في التاريخ 

    وكما ربط بيف الديف والتقدـ ،أو بيف الله والتاريخ و بيف آخر مرحمة في الديف ىي  مرحمة

 العقؿ أو الحرية  أو الذاتية ، فتطور الديف لا ينفصؿ عف تطور الإنسانية ،  و كلاىما  قائـ

 2.عمى قضية التقدـ 

    و رأى أنو عمى  فمسفة الديف أف تكشؼ  عف  الضرورة  المنطقية  التي يتقدـ بيا الوجود 

 3.المعروؼ باسـ المطمؽ مفترضا صفات اشد كمالا و حزما 

  أي  أف  الديف ىو  رحمة الوعي البشري الذي يزداد تطورا و اكتمالا يوما بعد يوـ مف خلاؿ 

 بحث المتناىي عف اللامتناىي ، حيث  بحث الإنساف عف  المطمؽ الذي  يعتقد  انو  حقيقة 

 الطبيعية والروح، ولكف كيؼ يمكف لمديف المطمؽ الذي وصفو ىيج لبانو الديف الوحيد الموحى 

                                                                 
 ،1985 ، 1 ط ، لبناف_،بيروت والنشر لمطباعة الطميعة ،دار طرابيشى جورج:،تر19 القرف الفمسفة ،تاريخ برىة  إميؿ -1

  .206 ص
 

  .213 ،ص2ج ،القاىرة العربي الفكر ،دار المعاصر الغربي الفكر ،فف حنيفي حسف_2
  .214 ،ص نفسو المرجع_3
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 .بو مف عند الله أف يكوف تطور الأدياف أخرى وضعية 

     تكمف بداية الديف عند ىيجؿ في ذلؾ التصور الذي  لـ يتطور بعد الديف نفسو، ألا وىو

 الله ىو الحقيقة المطمقة ، حقيقة  كؿ شيء واف الديف ىو المعرفة الحقة بو  بشكؿ  مطمؽ ،

 وعيو الذاتي ، وعند الفيمسوؼ تتكشؼ في فمسفة في فمعرفة الله عند المتديف ىي معرفة قارة

 : الإنساف  بالروح  المطمؽ  تمر بمحظتيف الأولى علاقةالديف ، ومف ثمة  يمكف القوؿ أف  

 يكوف فييا الإنساف بعيدا عف الروح المطمؽ ومنفصلا حيث يكوف الروح الأساسي ىو المطمؽ

 بوصفو شيئا خارجيا بالنسبة إلى الروح الذاتي ،أي أف المطمؽ يكوف موضوعا  يظير لموعي 

 .كشيء تاريخي في أقاصي الزماف و المكاف 

 يكوف فييا الإنساف متوافقا مع الروح المطمؽ وىي لحظة الخشوع ،حيث تعيش الروح: الثانية 

 الحميمة بعد إزالة الانشقاؽ والقضاء عمى الانفصاؿ ، و تتوحد  الروح مع الموضوع ويصبح 

 1.افرد مسكونا بالروح 

    يرى ىيجؿ أف الديف بالمعنى الأدؽ ىو الوعي الذاتي بالله ،ولذلؾ كاف الديف المطمؽ 

 عنده ىو ذلؾ الديف  الذي يتكشؼ فيو الروح ، مف حيث ىو روح واعية بذاتو عمى نحو 

 مطمؽ إذ تتكشؼ ماىية الله ،فلا يعود وجودا متعاليا متجاوزا ليذا العالـ ، و لا يعود الله 

 2.مجيولا ذلؾ وذلؾ لأنو ىو مف قاؿ لمناس ما ىو 

 معناه أف الديف الذي يتجمى الله فيو لمبشر ،يأتي في نياية مراحؿ ضروريتو وطويمة ومتتابعة 

 استطاع فييا  أف  يتجاوز حسية الديف الطبيعي و ماديتو و صورية  الأدياف الفردية الروحية 

 . و ضروريتيا 
                                                                 

  .90 ،ص1،2010،ط الدولية الشروؽ ،دار الالو عف البحث ،قصة الادياف الخشت،تطور عثماف محمد_1
  .135 ،ص السادسة ،الحمقة الديف فمسفة في ،محاضرات الكاممة ،الاعماؿ ىيجؿ فريديريؾ_2
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 .الرؤية الهجمية المتأثرة بفمسفة التنوير : المبحث الثاني 

      يعتبر ىيجؿ مف ابرز فلاسفة العصر الحديث ، فيو فيمسوؼ لاىوتي و ىو مثمو  مثؿ 

 الفلاسفة الذيف  ينكروف ذلؾ الاضطياد  الذي تعرض لو الفلاسفة مف طرؼ رجاؿ  الديف ،

 وىو مف الفلاسفة الشاىديف عمى عصر التنوير فكاف ىدفيـ ىو تحرير الإنساف مف  الكنيسة 

 وتسمطيا ،ولقد انتصرت النزعة العقمية النقدية لفمسفة عصر التنوير وىذا الانتصار راجع إلى

 أف الحركة  النقدية ترى  كؿ واقع مادي و أخلاقي لابد لو أف يكوف قابؿ لمتحميؿ و لابد  مف 

 الرجوع  إلى  عناصر بسيطة فيذا دليؿ عمى أف  العقيدة  المسيحية  بصفة خاصة قد قاست 

 الويؿ  حيف  ىذا  الاتجاه  الفكري الميدد مف طرؼ الفلاسفة المفكريف ،فأرغميـ عمى معرفة 

 عمى معرفة الركائز الحقيقية التي ساىمت في التحرير مف سيطرت اللاىوت حيث  قيؿ  عف 

  1" . أف يتحد المذىب الييجمي والمسيحية والفمسفة اليجمية " ىذا الغرض 

 فيذا الأخير تعرض  لمضموف  المطمؽ في صورة مطمقة ، أما المسيحية فتعرض المضموف 

 .نفسو في صورة حسية 

 و لا شؾ انو يجؿ ينطمؽ كفلاسفة العصور الوسطى مف معطيات المسيحية الوصفية و عند

 ىيجؿ لا تخضع  الفمسفة  لمديف لأف النظر لا يخضع  إلى  التمثيمي  فالتفكير  ينطمؽ  مف 

 معطيات الديف فإنو يجاوزىا و لا يحافظ عمييا ، و إذا كاف لا يحافظ عمييا ويجاوزىا فيعني 

 2. ضياع الفكرة فيجب أف تكوف موضوعات الفمسفة ىي موضوعات الديف

 

                                                                 
  .683 ،ص ىيجؿ فمسفة ، ستيس ولتر_1
 1،ط ،بيروت النشر و لمدراسة الجامعية ،المؤسسة احمد خميؿ:تر ، الفمسفة تاريخ في ،محاضرات ىيجؿ فريديريؾ_2

  .125،ص
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نما ىو ديف عقؿ قائـ عمى توظيؼ العقؿ و ىو ليس كغيره  مف   فديف ىيجؿ ليس ديف فيـ وا 

 الفلاسفة ، فأفكاره متميزة يضع العقؿ مع الديف رغـ أف الديف يحتؿ المرتبة الأولى والمعروؼ 

 عنو ىو أف المسيحية ىي تطمع إلى عمـ الديف و تتحوؿ إلى لاىوت مشترؾ  مع الفمسفة في 

 تصور الله ، فالفمسفة لـ  تكف  ليا كؿ الصلاحيات حيث  كاف التفكير في العصور الوسطى 

 .مقتصرا عمى الآباء أي أبناء الكنسية 

 فالديف العقمي عند ىيجؿ ليس ديف طبيعي ، أو ديف  تحوؿ  فالديف  العقمي ىو  ديف نظري 

  1حيث يختمؼ اختلافا جذريا عف اللاىوت الطبيعي 

    فالديف العقمي ىو أف يتجاوز الديف الوضعي ،واف يقيـ معرفة فمسفية بالله ، أي أف الفمسفة 

 ىي التي توضح لنا وتقرب الحقيقة،أما اللاىوت الطبيعي ىو ضرب مف الخياؿ والميتافيزيقا، 

 واف إيماف ىيجؿ و اعتناقو المسيحية كاف عبر التاريخ  متأثر بالديانة اليونانية  ثـ  العصور 

 2.الوسطى كالقديس أوغسطيف 

 وىذا ما نصت بو فترة عصر التنوير ، و كاف مف  بيف  مف شروط الفيمسوؼ العقؿفإعماؿ 

 كف جريء في إعماؿ عقمؾ و توظيفو لاف العقؿ  ىو " قواعدىا الجرأة عمى إعماؿ العقؿ ، 

 .  3المرآة الواحدة والواجية الأولى لإثبات الحقيقة 

    وىذا ىو شعار عصر التنوير ، أي انو لولا إعماؿ الفكر و تحرير  العقؿ   مف  الكنيسة 

 . لما وصمت أوربا إلى ىذا التطور 

 كاف ىيجؿ احد رموز التنوير الكبار الذيف عاشوا  في عصر لـ تكف البشرية فيو قد تحصمت 

 عمى حريتيا التي  تتمتع بيا اليوـ ، حرية التفكير و التعبير و النقد ، إلا أف   ىؤلاء  الرموز 
                                                                 

  .77 ص ،2002 ،1،ط لمكتاب العممة المصرية اليبة ،دار ىيجؿ فكر في ،دراسة الفمسفة ،نياية غالي وائؿ_1
  .78 ص ،1962 ، 1ط ، ،القاىرة المصرية النيضة ،مكتبة الوسطى العصور ،فمسفة بدوي الرحماف عبد_2
 . 76 ص ،1994 ، 1،ط الثالث العالـ ،دار التنوير إلى ،مدخؿ وىبة مراد _3
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 عمموا  عمى ىذا  التغيير  فقد  ألؼ  ىيجؿ  كتابا عف المسيح لينزع عنو ألوىيتو في مجتمع 

 1.ونظاـ سياسي يعتبر ىذه الألوىية أغمى ما يممؾ 

 وضع ىيجؿ أساسيف لمديف ىما تجريبي وتأممي 

 يعني المعرفة الحسية والعاطفية و الصورة  الثالثة  للأساس التجريبي ىو  التمثؿ:فالتجريبي 

 الديني وىي درجة مف درجات العقؿ أي أف الذىف والتمثؿ مجموعة مف الصور الذىنية مثؿ 

 الأب والابف وكؿ الفكر القائـ عمى التشبيو والتجسيـ ىو فكر تمثيؿ بكؿ ما لديو مف رموز ، 

   و الرموز ليست أسطورة بؿ الو وقد يكوف الرمز تجريبيا كخمؽ العالـ أو روحيا مثؿ القانوف

 .والأخلاؽ و الدولة 

 فيو وجود الإنساف بيف عالميف ، أو  كما يسميو ىيجؿ  الجدؿ  بيف :   أما الأساس التأممي 

 2.  النيائي  و اللانيائي 

  ويرى ىيجؿ  في الديف القدرة عمى إبراز قيمة الحقوؽ التي يعمميا العقؿ ويطبقيا ، و  لكي 

 تفسح المجاؿ  إلى بموغ  فكرة الله ، ويجب أف ينفذ الديف إلى روح الشعب وتقاليده ، و يجب

 أف يكوف حاضر في مؤسسات الدولة وفي ممارسات المجتمع ، واف يعبر عف الأسموب الذي

 الذي  فيو البشر ويعتبروف الديف بوصفو مجالا  لوصايا  العقؿ  العممي  التي  تطيع  النفس

 والقمب ، واف الديف عبارة  عف  تجمي المطمؽ  في  إطار الفكر التصوري وكؿ ديف يتضمف

 لحظة الكمية وىي الله ، ولحظة الجزئية وفييا يشطر العقؿ الكمي" بالضرورة  ثلاثة  لحظات 

 

 

                                                                 
 . 54 ص ،2006 ،1،ط والنشر لمترجمة العربية ،المنظمة العويمي ناجي: تر ، الروح فينومولوجيا ، ىيجؿ فريديريؾ_1
 . 402_395 ص ،1986 ، 1 ط ، حكمة مجمة ، لييجؿ الديف فمسفة في ،محاضرات حنفي حسف_2
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 إلى المحظة الجزئية وىي حالة عقوؿ الأفراد المتناىية ، و المحظة الفردية و التي يظير فييا 

  1" . عنصر العبادة وعودة الجزئي إلى الكمي 

 يرى ىيجؿ أف الشعور الديني يبدأ  مف الإحساس بالتناقض الموجود بيف حياة الفرد المحدودة 

 وحياة الكوف المتناىية ، ومف رغبة الإنساف في إزالة ىذا التناقض حيث يشعر الإنساف بالألـ 

 والقمؽ و يتجمى ذلؾ في شعوره كنوع مف التمزؽ ، وصارت الحاجة إلى اتحاد كامؿ وحي مع 

 2.الكؿ تجد في نفسو كؿ لحظة 

     لقد انبثؽ مف التنوير عممية  نقدية  واسعة  لمتنوير ، ويبيف  ذلؾ فيمسوؼ الحداثة ىيجؿ

 في نقده  لمطابع  اللاىوتي  لمعقؿ  التنويري  مؤكدا  أف  عصر التنوير قد رفع شيئا متناىيا

 إلى مرتبة  المطمؽ ، و في تقدير ىيجؿ فإف  ىذا يتماثؿ و الفعؿ  اللاىوتي و الارثودوكسي

 ومف ىنا فاف التنوير ليس إلا الوجو الآخر للارثودوكسية التي  تدافع  عف  وظيفة  العقائد ،

 و تمؾ  تسمـ  بموضوعية  أوامر العقؿ كمتاىا  تمجئاف إلى الوسائؿ نفسيا ، مبرىنا أف الذاتية 

 ىي التي تشكؿ مبدأ الأزمة الحديثة و ىي التي سمحت بتفوؽ العالـ الحديث و أف ما يصنع 

 .عظمة عصرنا يقوـ عمى الاعتراؼ بالحرية بوصفيا خاصية الروح 

 وكما تتضمف ىذه الذاتية جممة الخصائص أىميا الفردية ، وحؽ النقد والاستغلاؿ في العمؿ،

 و لذلؾ  قاـ  بنقد التنوير بوصفو عقلانية مجردة ، كما انتقد الثورة بما انتيت إليو مف علاقة 

 ضرورية و فعمية بيف الحرية والموت ، وانتقدت الرومنسية التنوير مف جية تجاىمو لممشاعر 

 والعواطؼ والذات، وذلؾ لأف عصر التنوير الذي أشاد بالعقؿ إلى درجة التقديس،قد استخؼ

 بالخياؿ و العاطفة و كؿ ما يبعث بالحماسة، و مف ىنا ستعمد الرومانسية إلى الإعلاء  مف 

                                                                 
  .34_32 ص ،2014 ،1ط ، لوغس مجمة ، ىيجؿ عند والشعب الديف فينومولوجيا ، مونيس بخضرة_1
  .22 ص ،2007 ، بيروت ، التنوير دار ، يعقوب جورجي:،تر يسوع ،حياة ىيجؿ فريديريؾ_2
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 شأف الخياؿ و الإيماف ، وىو ما أدى إلى نشوب صراع بيف المذىب الكلاسيكي و المذىب 

 . الرومانسي 
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 علاقة الدين بالفمسفة : المبحث الثالث 
 أنيما  كذلؾ مف  حيث  : "      فمسفة ىيجؿ والديف وجياف لعممة واحدة،حيث يقوؿ ىيجؿ 

 ،(الله)الموضوع  ،  فموضوع  الديف  و كذلؾ  الفمسفة  ىو الحقيقة الخالدة في موضوعيتيا 

 و ليس شيء  غير الله و تفسير الله ، و أف الفمسفة  ليست  كممة عف العالـ بؿ ىي المعرفة 

 بذلؾ الذي مف العالـ ، إنيا ليست معرفة تيتـ بالكياف  الخارجي آو الوجو التجريبي و الحياة 

 و الحياة ، بؿ ىي معرفة  تيتـ بالكياف الخارجي أو الوجو التجريبي والحياة ، بؿ ىي معرفة

 1. ما ىو ابدي،  ما ىو الله و ما يصدر عف طبيعتو 

    إف فمسفة ىيجؿ ىي شكؿ مف أشكاؿ النزعة المثالية ، و نعود دائما إلى المقولة المشيورة 

 2" . كؿ ما ىو واقعي فعمي "

 أي ما أثبتو الواقع ىو فعمي أو عممي ، فالإنساف يعرؼ كؿ شيء بحيث ىو ذا الإنساف قد  

 3صار كواحد منا عارفا لمخير والشر 

 

 

 

 

 

 
                                                                 

 . 49 ص ، الديف فمسفة في محاضرات ، ىيجؿ فريديريؾ_1
 ،1965 ،1ط ، لبناف_،بيروت لمنشر الآداب دار ، الديدي الفتاح عبد:تر ، الفف وفمسفة الجماؿ عمـ ، ىيجؿ فريديريؾ_2

  .85 ص
  .22 الآية ، الإصحاح ، التكويف سفر_3
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 و ىنا الآية  تتكمـ  عف المعرفة الإليية و علاقتيا بالإنساف ، فالفمسفة عند ىيجؿ احتياجات 

 "جوف بوؿ سارتؿ"داخمية و متماسكة  تدفعيا ضروريات و متطمبات وىي شبيية بما جاء بو 

 و مع ذلؾ لـ يكف في استطاعة أي منيما ، أف يرى  النور  ما  لـ  تتقدمو  جميع  المراحؿ 

 1.السابقة 

 ففمسفة  ىيجؿ  ىي  الشعاع الذي ظير عبر تاريخيا ، فيي وليدة مراحؿ و مبادئ الفمسفات 

 السابقة منيا ، كما ارتبطت  بالوجود  حيث  ذكر  في  محاضرات فمسفة الديف أف علاقتيما 

 . ومدى تعارضيما واتحادىما وفيما تكمف قيمة كؿ واحد منيما 

 الصمة الإنسانية  القائمة  بيف  الفمسفة  و الديف ىي  طبيعة الروح ذاتيا مف حيث الانطلاؽ 

 مف كونيا موجودة  فيي  اليوية الجوىرية الواحدة ، لكنو حيث يتجمى يتمايز في نفسو و ىنا 

  يتدخؿ وعيو الذاتي المتناىي الحر أماـ ذاتو ، و عندما يتعمؽ الأمر بحد مف حدود الروح ، 

  العقؿ  البشري  محدود ، أي  حدود  عقؿ  ىذا الشخص  بالذات ، و إذا  تصرؼ  عقميا  

 فالإنساف يكوف بلا حدود ، لا متناىي و التميز  بيف  الروح  المطمؽ الكمي و الروح  الذاتي 

     2. لا يوجد إلا بالنسبة إليو 

 

 

 

 

                                                                 
 ص ،1965 ، 1ط ، لبناف _بيروت ، لمنشر الآداب ،دار الديدي الفتاح عبد:تر ، والثورة المادية سارتؿ بوؿ جوف_1

851. 
  ، التوزيع و النشر لدراسات الجامعية المؤسسة ، خميؿ احمد خميؿ: تر ، الفمسفة تاريخ في محاضرات ، ىيجؿ فريديريؾ_2
  .161 ص ،1986 ، 1 ط
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 فمف اختصاص الديف ىو الوعي  أولا  بالإلو ، أو وعي الإنساف  بالمحرؾ  الأوؿ كما سماه 

نما ىي تتبع كرونولوجي لأصؿ   أرسطو ، أو الخالؽ فلا  وجود  لفمسفة وجدت مف العدـ ، وا 

 لأصؿ الفمسفة، فكانت دوما بالنسبة لييجؿ تبحث عف الحقيقة ، فيقوؿ بأف الحقيقة لا يمكف

 1.معرفتيا فسوؼ تتعرض لمنقد طواؿ عرضنا لتاريخ الفمسفة 

 فالحقيقة لا يمكف معرفتيا والوصوؿ إلييا إلا عف طريؽ العقؿ وعف طريؽ إدراؾ مباشر وىنا

 :الإدراؾ ينقسـ إلى قسميف 

 وىو الإدراؾ المبني والقائـ عمى تصورات عقمية ، و ذلؾ يكوف : إدراؾ حسي _

 عف طريؽ إجياد و إعماؿ القوى الراقية التي يختص بيا العقؿ كالذكاء والتخيؿ و الإبداع ،

 ىي التي ذكرت في الكتاب المقدس ، حيث ذكر" ىيجؿ " والمعرفة الحقيقية التي يوجييا لنا 

 المسيح عميو السلاـ عف الحقيقة و قمع  الظف و الشؾ الذي كانت  تعرفو البشرية ، انو عند 

 2.ظيوره عرفت الحقيقة وأثبتيا لمعالـ يشيد الحؽ 

 إف الفمسفة تشارؾ الديف في المضموف والحاجة والاىتماـ ،فموضوعيا ىو الحقيقة الأبدية،انو

 الله لا غير ، إف الفمسفة لا تشرح غير ذاتيا أنيا روح المفكر الذي ينفذ  إلى ىذا الموضوع ، 

 إلى الحقيقة و ىي مف بعض الوجوه  تبمغ في ىذا الانشغاؿ بالديف إلى الاستمتاع  بالحقيقة  

 3. والى تطيير الشعور الذاتي ، وىكذا فاف الديف يطابؽ الفمسفة في نفس الموضوع 

 لقد وضعت الشعوب في ديانتيا أفكارىا حوؿ وجود العالـ المطمؽ وعما :" وكما يقوؿ ىيجؿ 

 ىو في ذاتو و لذاتو و ما كانوا يتصورونو عف العمة و الجوىر والوجود و الجوىر الطبيعي 

                                                                 
  .18 ـ،ص1946 ،2،ط القاىرة ، المصرية النيضة مكتبة ، اليوناني الفكر ربيع ، بدوي الرحماف عبد_1
  .76 ص ،2007 ،3ط ، ،بيروت والنشر التنوير دار ، ىيجؿ عند الجذلي المنيج ، إماـ الفتاح عبد اماـ_2
  .32 ،ص الاول ،الجزء الدين فلسفة في ،محاضرات هيجل فريديريك_3
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 والروح وأخيرا رأييـ الخاص في الكيفية التي ترتبط بيا الروح البشرية أو الطبيعة البشرية بتمؾ

 1. الأمور وبالله و الحقيقة 

 وقد رفض ىيجؿ الفكرة  القائمة  بأف  حقيقة الديف أو حقيقة الفمسفة تسمو عمى حقيقة الدولة 

 فمف نظر إلى المسألة مف منظور العقؿ يدرؾ لا  محالة بأف مفيوـ الديف ىو مفيوـ الفمسفة

 و أف مفيوـ الفمسفة ىو مفيوـ الدولة ، و أف مضموف التاريخ يتجسد في الدولة ،  فالتناقض 

 موجود وضروري لكنو يعبر عف نقص وىو المحرؾ دوف أف يكوف الغاية ، ولا بد أف يتجاوز  

 2.ذاتو باستمرار إلى تناقض حتى يتـ انحلاؿ كؿ التناقضات في الروح المطمقة

 يرى  ىيجؿ  أف الديف ىو الفمسفة و العقيدة ىي الوجود ، لأنو  لـ  يكتؼ  بتأسيس  الإيماف 

 و خمو النفس عمى أسس عقمية ، كما عند ديكارت و لـ يكتؼ بالحديث عف الديف في حدود 

 العقؿ كما ناد إليو  كانط  ، و لـ يجعؿ العقؿ ىادما لمعقائد كما في عصر التنوير ، بؿ وحد

 بيف العقؿ و الوحي و ييدؼ مف خلاؿ فمسفة الديف إلى  حؿ التعارض الذي  وضعو فلاسفة

 عصر  التنوير  بيف  الفمسفة  و  الديف ، أف الديف ينتيي إلى الفمسفة والتي تؤدي إلى الديف

 في نفس الموضوع وىو الله ابتدأ مف العالـ وقد وحد بيف الديني و الدنيوي فكر مقدس  ومتحد

 دنيوي وكؿ دنيوي مقدس ، فلا يوجد مقدس منعزؿ عف الحياة البشرية ، ولو كاف كذلؾ لسار 

 الإنساف في دنياه وأنتج مقدسا أخر ، وبذلؾ جعؿ الديف مرادفا لمحرية و الذاتية ، لأف  تطور 

 الديف مف  المحدد إلى المطمؽ  لا يعتمد  عمى الموضوعية  الشيئية ، و لا  عمى  الصورية  

 3.التجريبية بؿ عمى الذاتية 

 الفمسفة و الديف علاقة واحدة ىدفيا و غرضيا معرفة الله  رغـ تعدد و اختلاؼ الإشكاليات ، 
                                                                 

  .293 ،ص الفلسفة تاريخ في ،محاضرات هيجل فريديريك _1
  .21 ـ،ص1987 ،2،ط بيروت ، النشر و لمطباعة التنوير ،دار الدولة مفيوـ ، العروي الله عبد_2
  .414_413 ،ص لييجؿ الديف فمسفة في محاضرات ، حنفي حسف-3
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 و بالرغـ مف توسع التمثيلات و التصورات إلا أف اليدؼ يبقى واحدا ، رغـ أف الديف بالنسبة

 إلى ىيجؿ يبقى أعمى و أسمى  درجة تحصمت  عمييا البشرية و ىو سابؽ  لمفمسفة ، إلا أف 

 ىذه الأخيرة  قد تفوقو و أف الذات تبتمع موضوعية المحتوى الكمي ، ومفكر فيو ينحصر  في 

 1.الشكؿ وأخر في الفكر ينحصر في المحتوى 

 و ىذه  النظرة  التي  وجييا  ىيجؿ  قادتو  إلى تسوية الديف ومف المعروؼ عف فمسفتو أنيا  

 مسيحية محضة، فالتصور الفمسفي الييجمي قد يكوف وليد الظروؼ أو المراحؿ التي مر بيا 

 .في حياتو ودراستو لمفمسفة عبر التاريخ 

 فالديف عنده  وليد العقؿ حيث انو ينتقد تمؾ الديانات التي كانت سائدة في العصور الوسطى

 والتي رفضت الفمسفة ، واف الديف الحقيقي ىو الذي يكوف في علاقة مباشرة مع الفمسفة وىو 

 2" بدوف ديف يقع في ىاوية الإلحاد والكفر " كما قاؿ الفيمسوؼ 

 فمسفة  ىيجؿ  أفضؿ  الفمسفات  ىي  التي تناقش الديف وتجادلو في مواضعو رغـ انو يوجد 

 اختلاؼ  بينيا ، و ىو مف حيث المواضيع فيقوؿ عف ىذا بأف الفمسفة تختمؼ عف الديف في 

 3.الموضوع غير أف المضموف واحد 

 و عمى ىذا الأساس يقارف ىيجؿ  بيف الديف و الفمسفة  مف خلاؿ  المضموف و الموضوع ،

 فاختلافيما موضوعيا واتفاقيما مضمونينا ىو سمة العلاقة التي تجمعيما عمما أف الغاية 

 تبقى واحدة وىي البحث و التحري والتقصي عف الحقيقة 

       

                                                                 
 . 142 ،ص ىيجؿ فكر في دراسة الفمسفة ،نياية غالي وائؿ- 1
  .150 ص ، الفمسفة تاريخ في محاضرات ىيجؿ، فريديريؾ-2
  .88 ص ،2001 ،1،ط القاىرة ، مصر المعارؼ، دار ، ىيجؿ الغربي الفكر نوابغ ، الديدي الفتاح عبد-3
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 : خلاصة الفصل الثاني 

    ونستخمص منو أف الديف عند ىيجؿ ىو ارتفاع الروح مف المتناىي إلى اللامتناىي و ىو 

 الانتقاؿ مف المحدود إلى اللامحدود و يكوف عف طريؽ الوعي  بالذات ، فالديف عند  ىيجؿ 

 يتـ إدراكو  عف  طريؽ  العقؿ الذي يعقؿ نفسو ، أي  تعقؿ  الذات   للإيماف  و  الإنساف  

 لا يعرؼ ذاتو إلا إذا عاد إلى ذاتو ،  واف الفمسفة  تختمؼ عف الديف في  الموضوع ،  غير 

.المضموف واحد و الغاية ىي البحث عف الحقيقة 



 الفصل الثالث                                      اثر الدين في مجالات الحياة الانسانية 
 

 
37 

 

 اثر الديف  في  مجالا ت الحياة  الانسانية : الفصل الثالث
 . الديف والفف : المبحث الأول

 الديف والسياسة :  المبحث الثاني

  .الديف والأخلاؽ:المبحث الثالث  

.خلاصة الفصل  
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 اثر الدين في مجالات الحياة الإنسانية عند هيجل  : الفصل الثالث 

    يعتبر الديف المركز الأقوى الذي استطاع أف يتحكـ في الغرائز و في الطبائع و يجعؿ مف 

 الحياة الاجتماعية ممكنة لأنو كاف ينقؿ الحياة الإنسانية مف صورتيا الطبيعية الغريزية  إلى 

 صورتيا الاجتماعية و ىو الذي اوجد التألؽ بيف الناس و الإنساف و شرع  القواعد  المعاممة

 وعيف أسموب الحياة  في  المجتمع ، فالديف ىو الطميعة التي  تخمؽ الروابط ، ىذه  الروابط 

 النفسية والاجتماعية و تدفع بالفعؿ إلى أقصى حركتو في مجاؿ الحاجات المادية ، بالإضافة 

 الحاجة النفسية و الاجتماعية و ىذا ما سنتطرؽ لو مفصلا  في  جممة  مف  المباحث  التي 

 توضح  أثر الديف  في الحياة الاجتماعية  عند ىيجؿ و مدى ارتباط الديف بالفف و السياسة

 .والأخلاؽ 
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 الدين و الفن : المبحث الأول 
    يربط الكثير مف  الفلاسفة  بيف الفف و الديف و يروف أف الفنوف نشأت في حضف المعبد، 

 بمعنى أف  بداية  نشأتيا  كانت  دينية  فمثلا فف المعمار كاف أوؿ نشأتو مف خلاؿ إبداع  

 .إشكاؿ جديدة لممعبد، وكذلؾ تزيف جدراف المعبد بالنقوش و التماثيؿ وظير بذلؾ فف الرسـ

 بالإضافة إلى الأناشيد الدينية مف خلاؿ الاحتفالات التي تقاـ في المعابد والأماكف المقدسة،

 يستخدـ الديف الفف ليجعمو الحقيقة : " ظير  بذلؾ  فف الرقص و الغناء حيث  يقوؿ  ىيجؿ 

 الدينية أكثر محسوسة و أسيؿ مثالا عمى الخياؿ ، إف الفف يعطي الحقيقة بأشكاليا الممزقة

 أكثر تعبيرا ، وأكثر مطابقة لماىيتيا ومف ىذا القبيؿ ،أف الفف كاف لدى الإغريؽ عمى سبيؿ

 1".المثاؿ اسمي شكؿ يمكف فيو الشعب أف يتصور الآلية واف يعي الحقيقة 

    يقع الديف بوصفو  أحد تجميات  الروح المطمؽ  في نسؽ المذىب عند ىيجؿ  بيف  الفف 

 و الفمسفة، فالروح  المطمؽ يتجمى  في  موضوعات حسية عمى نحو ما يتضح في الفف مف

 خلاؿ الصور و التماثيؿ التي تعبر عف المطمؽ عمى أنو موضوع  حسي و ليس روحا مثميا 

 يظير في الأعماؿ  الفنية  في  الديانات الوثنية ، لكف الروح لا يمكف  أف  يتجمى عمى نحو 

 كاؼ مف الصور الحسية ، أي  في التماثيؿ و الرسوـ مثلا لاف ىذه الأخيرة  لا تستطيع أف 

 2تعبر عف حقيقة ما ىو روحي تعبيرا كاملا واضحا 

 

                                                                 
 ،دار التعددية وسؤاؿ واليوتوبيا الايديولوجيا بيف المقدس مقوؿ ف الديف فمسفة ، المحعداوي عبود عمي اشراؼ-1

 .100_99،ص2012 ،1،ط لبناف_الأماف،الرباط،بيروت
 ،3،ط التنوير دار ، الفتاح عبد الياـ:،تر ىيجؿ فمسفة مف الثاني ،المجمد الروح فمسفة ، ىيجؿ ،فمسفة ستيس والتر- 2

  .127 ،ص2005
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    إف الفف و الديف فمسفة موضوعيا واحد كما يرى ىيجؿ وىناؾ نقطة مشتركة بينيما وىي 

 1.يمارس فعمو عمى موضوع مطمؽ ىو الحقيقة المطمقة " الإنساف " الروح المتناىي 

    إف الحضور الحسي لمفكرة  والتي ىي العممية  الكونية الممموسة في  وحدتيا المتكاممة ،

 وحدة الفينومينا و النومينا وحدة الحتمية والحرية ، ووحدة الطبيعة و ما وراء الطبيعة،إذ ىي

 .الفكرة العقؿ الذي ىو شامؿ لا محدود و فردي محدد في آف معا

 الفكرة  ىي  ما  يدخؿ في عداد الروح ، بصورة عامة ىي الروح الكوني و الروح المطمقة إلا 

 الروح  مف حيث ىو كوني و ليس  مف حيث ىو خاص ومتناه ، أنو يتحدد عمى  أنو الحؽ 

  2.الحؽ الكوني فف الحقيقة 

 ىيجؿ يشير  إلى  أف الإليي  يشكؿ  المركز الذي تصؼ حولو تمثيلات الفف  ، و الإليي  

 لا يوجد بالنسبة لمفكر إلا  كوحدة  آلية ، أي  ىو  كياف  مجرد  مف  الشكؿ ، ومنو ىيجؿ

 أف الروح المتجسد في الواقع الفعمي يعبر عف الإليي، ليصؿ  يبيف ىنا يحاوؿ في دراستو أف

 إلى أف الله  ليس  متعاليا  عمى الوجود الإنساني و إنما محايد لو ، إف الإليي ىنا ىو القوي 

 العممية التي تتجسد في الأفراد الفاعميف ، و ىذا  تجسيد  لفكرة  وحدة الوجود ومف ىنا حاوؿ

 ىيجؿ تفسير الألوىية عمى ضوء فمسفة الميتافيزيقة  فيبيف  أف  التفسير المسيحي و الييودي 

 يقوـ  عمى أساس علاقة  السيد  بالعبيد ، كما حاوؿ الربط  بيف فكرة الله ، و فكرة المطمؽ ، 

فيبيف أف  الإنساف  ىو المطمؽ المتعيف ، أي  أف الإنساف المتناىي  يبحث  في  ذاتو في 
 3.المطمؽ الإليي اللامتناىي 

                                                                 
  .193 ،ص الروح ،فمسفة شيس ولتر-1
 ،3،ط ،بيروت النشر و لمطباعة الطميعة طرابشي،دار جورج:،تر الجماؿ ،فكرة الجماؿ عمـ الى ىيجؿ،المدخؿ فريديريؾ-2

  .165 ،ص1988
  .297_296 ص ،1973غريب،القاىرة، ،مكتبة كماؿ فؤاد:،تر الحديثة الفمسفة في الله ، كولينز جيمس-3
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    يحرص ىيجؿ عمى ضرورة توافؽ المضموف الفني مع الواقع الحسي حيث انو لا يجوز 

 لمضموف الفف أف يشمؿ عمى شيء  مجرد  ميتافيزيقي غير واقعي ، بؿ انو  يجب أف يكوف

 المضموف الفني واضح  نستطيع  أف  ندركو  بحواسنا ، وىنا يتطمب مف محتوى الفف أف لا

 يكوف شيء تراجيدي في ذاتو ، بؿ انو يتطمب منا ىو عيني و لكف ليس عينيا بالمعنى الذي

 1.فيو يكوف ما ىو حسي عينيا ما نقابمو بكؿ شيء روحي  و عقمي 

    وىذا يدؿ عمى أف كؿ شيء في الطبيعة ىو عيني واضح في ذاتو وكيانو وعمى ىذا يجب

 لا  يمكف  تمثيميا " فكرة الله " أف يكوف مضموف الفف ظاىرا حسيا يمكف تمثيمو واقعيا، مثاؿ 

 فنيا لأنو لا يوجد لو تصور في  الحقيقة العينية  الظاىرة ،  فكؿ الحضارات منذ القدـ سعت 

 إلى  تمثيؿ  الله و لكف لـ تستطع ، لأنو ليس لو واقع عيني ممموس وعمى ىذا الأساس يرى 

 ىيجؿ  أف مضموف  الفف  لا يكوف حقيقيا  إلا  بمقدار ما يكوف عينيا ، كما  يرى  انو لكي 

 يتطابؽ شكؿ مف الأشكاؿ أو صورة  مف الصور الحسية المضموف الحقيقي ، لابد أف يكوف 

 ىذا الشكؿ أو ىذه الصورة فردييف وعينييف في الجوىر ، واف الصفة العينية لكلا جانبي الفف

 2.، المضموف و التمثيؿ ىي التي تؤلؼ نقطة تلاقييا و تطابقيما 

    وىنا ينفي دور الصدفة في التمثيؿ الفني لاف أي عمؿ فني حتى و إف كاف بسيطا  ناتج

 عف الصدفة ويكوف بالضرورة خالي مف الماىية الروحية العينية ، مثاؿ عمى ذلؾ أف  تقارف

 بيف الآلية عند الإغريؽ وفكرة الله عند المسيحية ، فنجد إلو الإغريؽ مجرد يتخذ  شكلا  مف

 إشكاؿ الطبيعة ، لا يعبر عف  حقيقة  روحية و بالتالي  يبقى ىذا الشكؿ ناقصا بحكـ عجزه 

 مفيومو بينما الإلو عند المسيح فيو شخصي عيني بوصفو روح خالقو عف التعبير عف عمؽ

                                                                 
  .123 ،ص الفف وفمسفة الجماؿ عمـ ، ىيجؿ فريديريؾ-1
 . 127 ص ، المصدر نفس-2
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 يعرؼ  في  ذواتنا  عمى  أنو  روح  و ما يؤكد لنا وجوده الفعمي في المقاـ الأوؿ ىو معرفتنا 

 الداخمية بو ، و ىنا يرى ىيجؿ أف الفف يتخذ  شرفو وقيمتو مف مدى تطابؽ الفكرة مع شكميا 

 ويصبح منصيريف  متداخميف  مع  بعضيما البعض وعميو فإف  نوعية الفف ومدى تطابقيما 

 . لمواقع مرتبط بمدى الاتحاد بيف الشكؿ و المضموف

 و يتفؽ  ىيجؿ  مع اسبينوزا عمى أف الوجود أو الجوىر ينتمي إلى المطمؽ وكؿ شيء آخر 

 1.تعينا لا جوىريا لمحقيقة الإليية والعالـ المتناىي في ظؿ الكؿ 

 فالحديث عف الفف عند ىيجؿ يقتضي الحديث عف الإنساف و الذي لا يتعيف إلا مف  خلاؿ 

 خلاؿ العالـ المتعيف الذي تظير سماتو في التعميـ و العموـ و الشعور الديني ،  فالفف  يعبر 

 عف الإليي والإنساني ، الفف في نظر ىيجؿ واحد مف أسمى ثلاث أشكاؿ يتجمى فييا الروح 

 2.المطمؽ 

 الفف يرتقي بالإنساف حدسيا إلى مستوى الحضور الإليي ، كما يعيد اكتشاؼ البعد  المثالي

 لمواقع ، ويعطي امتداد لا متناىي لوجود المتناىي وىنا يتبيف في دراستو عف فمسفة الفف أف 

 ميمتيا  ىي  التصور الحقيقي في  تجمياتو  الظاىرية  و بالتالي يرى أف بوسعنا أف نمتمس

 الحضور المثالي لمروح في نتاج الفف عمى نحو  أدؽ بكثير و أعمؽ مما نجده في ظواىر 

 . الطبيعة و الفف كتجسيد حي لمفكرة ىو جزء مف العقؿ المطمؽ 

 

 

                                                                 
  .297_296 ،ص الحديثة الفمسفة في الله ، كوليتز جيمس-1
 ،1،ط ،الاسكندرية النشر و الطباعة لدنيا الوفاء دار ، المادية و المثالية بيف الجمالية والقيـ الفف ، الصباغ رمضاف-2

 . 130_129 ص ، ـ2007
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  الدين و السياسة : المبحث الثاني 
     إف المرجعية الفكرية لمتراث الغربي التي بني عمييا المجتمع المدني  رؤاه لا تقوـ  دوف

 إطار الرؤية الغربية في عصر النيضة  وصولا إلى ماركس و ىيجؿ مرورا بفلاسفة التعاقد 

 الاجتماعي مما يؤكد أف الأرضية التي زرع فييا المجتمع المدني بذوره  ىي  صمبة  قائمة  

 عمى قواعد متينة ، مما جعؿ مف المجتمعات الغربية المرجعية الأساسية  لباقي المجتمعات 

 . الأخرى 

     إف  الخطأ  الذي  وقعت  فيو  الدوؿ القديمة بصفة عامة ىو خطأ انعكس في جميورية 

 أفلاطوف  و ىو أنيا طورت جانب الكمية وحده وفشمت في تطوير الجانب الآخر و ىو حرية 

 الفرد وحؽ الذات و نعني بالكمية الدولة ،  في حيف أف السمة المميزة لمدوؿ الحديثة ىو  أنيا 

 طورت حرية الفرد و بذلؾ  أصبحت  الكمية  كمية عينية لأنيا تضمنت الجزئي ، و كؿ  ىذه 

 كؿ شيء يعتمد عمى وحدة : " المسائؿ  أكدىا  ىيجؿ  مرارا  في فقرات كثيرة ، يقوؿ ىيجؿ 

 1" .الكمية و الجزئية في الدولة 

 و ينظر في الكمية التي تمثميا الدولة مجردة مف الفرد ، في حيف أف الجزئية تمثميا الغايات  

 الشخصية و مصالح الأفراد ويكمف جوىر الدولة الحقيقي في التداخؿ العميؽ ليذيف الجانبيف 

 .، حؽ الدولة مف جية وحرية الفرد مف ناحية أخرى 

 

 

 
                                                                 

 ،دار محمود نجيب زكي ،تقديـ اماـ الفتاح عبد اماـ:،تر الروح فمسفة ، الثاني المجمد ، ىيجؿ فمسفة ، ستيس ولتر-1
  .13ص ،2005، 3ط ، بيروت ، النشر و لمطباعة النشر
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 ىذه الوحدة إذف بيف الكمية و الجزئية تعطينا العلاقة الداخمية لمدولة بمواطنييا أو  السمات  

 1.الأساسية لمدستور و النظاـ الداخمي لمحكـ 

 :" فيعرؼ ىيجؿ الدولة عمى أنيا Organisme  يستخرج  مف وحدتو  الخاصة  اختلافاتو 

 2".الداخمية وبث فييا الحياة و يجعميا موجودات مستقمة 

 إف الصمة القائمة بيف دستور الدولة و الديف تسمح عف طريؽ الديف بوجود صمة بيف الفمسفة 

 و الدولة ، حيث لـ تستطع الفمسفة الحديثة أف تحدث في اليوناف ، و إنما ولدت في الفمسفة 

 . الألمانية في صميـ المسيحية تشاركت مع الديف في المبدأ المسيحي

 إذف  ىي  صمة  ىامة ، لكف  لمفمسفة  صمة  أكثر  تعينا  بالدولة  مف تمؾ الصمة التاريخية 

 . الخارجية القائمة بيف الديف و الدولة 

 إف الديف ىو فكرة الألوىية و مجالو متميز عمى مجاؿ الدولة و بالتالي يمكف ليذا الأخير أف 

 يعتبر متعارضا مع  الديف بوصفو مجالا زمنيا و إلى حد معيف كشيء غير الإليي ، غير " 

قدسي و الحاؿ يتصؿ بالعقمي ، الحؽ المعقوؿ  بالحقيقة و بالتالي يتصؿ  بالحقيقة  الدينية 
 " . إلييا 

    مف الوجية التاريخية يتعمؽ  ظيور الروح  الييجمي بازدىار الحرية  السياسية و الحرية 

 في الدولة تبدأ ىناؾ حيث يشعر الفرد بأنو فرد و تشعر الذات  بأنيا ذات  وسط  العامة ، 

 إف التفكير الحر في الموضوع ، الموضوع  المطمؽ" أو ىناؾ حيث يظير وعي الشخص 

 العاـ و الجوىري يكمف ىنا أيضا ليس ىناؾ حرية سياسية ، أخلاؽ حرة ، وعي  محض ،  

 وفكر حتى يظير ذلؾ كمو لابد مف بروز الذات توعي في مواجية المادة الجوىرية وبالتالي
                                                                 

  .114 ص ، نفسو المرجع-1
  الجامعية المؤسسة ، خميؿ أحمد خميؿ: تر ، وتاريخيا الفمسفة منظومة حوؿ مقدمة ، الفمسفة تاريخ محاضرات ، ىيجؿ-2

 . 197 ص ،1987 ، 1ط ، بيروت ، التوزيع و النشر و لمدراسات
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 1" . يتـ الاعتراؼ بيا عمى ىذا النحو 

 ويرى ىيجؿ في الديف القدرة عمى إبراز الحقوؽ التي يعمميا العقؿ ويطبقيا ولكي تفسح ىذه 

 القدرة المجاؿ لبموغ فكرة الله يجب أف ينفذ الديف إلى روح الشعب و تقاليده  و يجب أف يكوف 

 حاضرا  في مؤسسات الدولة وفي ممارسات المجتمع و أف يعبر ىذا الأسموب الذي يفكر فيو 

 البشر و يعتبروف الديف بوصفو مجالا لوصايا العقؿ العممي التي تطبع  العقؿ و النفس و أف 

 الديف عبارة عف تجمي المطمؽ في إطار الفكر التصوري و كؿ ديف يتضمف بالضرورة  ثلاث

 : لحظات تقابؿ بالضرورة لحظات الفكر و ىي

 .و ىي الله أو العقؿ الكمي : لحظة كمية _ أ

 وفييا يشطر العقؿ الكمي إلى الجزئي ، و الفكرة ىذه الحالة عقوؿ الأفراد: لحظة جزئية _ ب

 .المتناىية 

 2.التي فييا يظير عنصر العبادة و عودة الجزئي إلى الكمي : لحظة فردية _ ج

   و يرى ىيجؿ أف  الشعور الديني  يبدأ  بالإحساس  بالتناقض الموجود  بيف  حياة   الفرد 

 المحدودة و حياة الكوف المتناىية و مف  رغبة الإنساف في إزالة ىذا التناقض يشعر الإنساف

 الحاجة  إلى اتحاد   صارت ... بالألـ و القمؽ و يتجمى ذلؾ  في شعوره كنوع  مف  التمزؽ 

 3.كامؿ و حي مع الكؿ تجد في نفسو كؿ لحظة 

 4.وسيرورة الديف بعامة أنيا تكوف متضمنة في الحركة التي لمحظات الكمية 

                                                                 
 المؤسسة ، خميؿ احمد خميؿ:تر ، وتاريخيا الفمسفة منظومة حوؿ مقدمة ، الفمسفة تاريخ في محاضرات ، ىيجؿ-1

  .197 ،ص1987 ، 1ط ، بيروت ، التوزيع و النشر و لمدراسات الجامعية
  .34_32 ص ، 2014 لوغؿ مجمة ، ىيجؿ عند الشعب و الديف  فينومولوجيا ، منيس بخضرة_2
  .22 ص ،2009 ، بيروت التنوير دار ، يعقوب جورج:،تر يسوع حياة ، ىيجؿ-3
  .668 ص ،2006 ، النشر و لمترجمة العربية المنظمة ، العولني ناجي: تر ، الروح فينومولوجيا ىيجؿ-4
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 وذكر ىيجؿ أف الديف ليس عمما بسيطا بالله و صفاتو و علاقتنا و علاقة العالـ بو  و خمود 

 1.نفوسنا  انو  ليس معرفة تاريخية بؿ الديف يشغؿ الفؤاد و يؤثر في مشاعرنا وتعيف إرادتنا 

 فضلا عف ما سبؽ يرى ىيجؿ أف الدولة متمثمة في الديف، فيو الشكؿ العقلاني الذي  تتمثؿ 

 فيو دقيقة الاستيراد الثابتة و بذلؾ ىو  شكؿ  عقلاني لذاتو ، فيي الروح الذي  يمنح   لنفسو 

 دقيقتو مف خلاؿ عمؿ الله في العالـ لأنو قوة العقؿ المتحققة بالفعؿ ، لذا يجب تقديس الدولة 

 2. ارضي و احتراميا باعتبارىا إلو

 إف الدولة ىي الفكرة الإليية كما توجد عمى الأرض ومف ثـ  فإننا  نجد  فييا  ىدؼ  التاريخ 

 وموضوعو في شكؿ أكثر تحديدا ، وىي تنقؿ إلى الأفراد إرادة الله ، واف القيمة التي  يمتمكيا

نما يوجد في   الكائف البشري وكؿ ما لديو مف حقيقة روحية لا يممكيا إلا مف خلاؿ الدولة ، وا 

 الدولة قوانينيا وفي تنظيماتيا الكمية و العقمية ،و الدولة ىي الحياة  الأخلاقية و ىي متواجدة 

 3. بالفعؿ وىي الحياة الأخلاقية وقد تحققت 

 وأخيرا  ما ذكره ىيجؿ في كتابو فمسفة الحؽ أف الدولة ىي الإرادة المقدسة و ىي حقيقة  في 

 حد ذاتيا ، فضلا  عف  إنيا الفكرة الأخلاقية باعتبارىا إرادة  واعية  بذاتيا و تطور ضروري 

 . مطمؽ لمعقؿ الكمي أو تجسيد لممطمؽ

 لقد طرح عصر التنوير المسألة السياسية طرحا نظريا و عمميا  و تـ التعبير  عف  ذلؾ  مف 

 الوجية النظرية بما اصطمح عميو بنظرية العقد الاجتماعي التي حولت العلاقة بيف الحاكـ و 

 المحكوـ  مف  علاقة إليية مقدسة إلى علاقة إنسانية يحكميا عقد اجتماعي  معيف ، عبر  
                                                                 

 . 37 ص ، سابؽ ،مرجع مونيس بخضرة-1
2_hegel fhilosofhy right by tn kmox op cit p 258 

  ىيجؿ عند ،التربية ىلاؿ الديف عصاـ ، الديدي الفتاح عبد- 3
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 باروخ اسبينوزا في القرف السابع عشر وعمميا " توماس ىوبز ،" عنيا فلاسفة معروفيف أمثاؿ 

 في انجمترا ،"  ديفيد ىيوـ " و  "  جوف لوؾ " بشكؿ  أساسي  فلاسفة  التنوير و بالأخص 

 في  فرنسا  في القرف الثامف عشر ، " جوف جاؾ روسو " في ألمانيا  و " ايمانويؿ كانط "  و

 ، وذلؾ لاف المستبد " المستبد المستنير " أما  مف الوجية العممية  فقد تـ التعبير عنيا بفكره 

 يكافحوف ضد الامتيازات ، ومنو نشأ نوع مف الاشتراؾ في العمؿ ، : " بيف المستنيريف كانوا 

 و كانوا يزاولوف إصلاحا واسعا في المساواة و ييدموف أثار الإقطاعية التي  كانت  ما  تزاؿ 

 بارزة لما كانوا مف أنصار التقدـ ، فقد كانوا يتخذوف كؿ الإجراءات الاقتصادية التي كانت

ذف  كانوا  يجعموف الدولة عقمية و يستعينوف    ذات طبيعة تساعد عمى رفاىية شعوبيـ ، وا 

 1.بالعقؿ لتسويغ تصرفاتيـ و قراراتيـ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                                 

  .64 ص ،(ت_د)لبناف، بيروت ، الحداثة دار ، غلاب محمد: تر ، عشر الثامف القرف في الأوروبي الفكر ، ىازار بوؿ-1
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 الدين و الأخلاق: المبحث الثالث 
    الأخلاؽ  ىي  ميزة  الإنساف فأخلاقنا ىي التي توجينا إلى الطريؽ الصحيح ، فالأخلاؽ 

 ىي عمـ يوضح معنى الخير و الشر ىي  صفة  دائمة  في الإنساف و تتعمؽ بمعاممة الأفراد

 لبعضيـ البعض و ما ينبغي أف يكوف عميو  سموؾ  الأفراد  فيو  يختص  في إعماؿ الناس 

 1. و الحكـ عمييا بالخيرية أو الشر 

    الحياة الأخلاقية ىي صورة الحرية ، الخير الحي الذي عممو و إرادتو في الوعي بالذات  

 والذي لا يصبح واقعا فعلا إلا بنشاط ىذا الوعي بالذات وىذا النشاط يتخذ أساسو في الوجود

 2.الأخلاقي 

 .فالحياة الأخلاقية ىي تصور لمحرية الذي صار عالما حاضرا و طبيعة لموعي بالذات 

 يرى ىيجؿ أف الأخلاؽ الذاتية تصور الجانب الواقعي لمفكرة الشاممة لمحرية وىذه الإرادة التي 

 كانت في البداية لا تعي إلا استقلاليا والتي كانت قبؿ توسطيا متحدة ضمنيا فقط ، فالإرادة 

 الكمية أو  مبدأ  الإرادة  ترتفع  لتتجاوز اختلافيا الصريح  مع الإرادة  الكمية ، وتتجاوز ىذا 

 الموقؼ الذي تغوص في داخؿ ذاتيا عمى نحو أعمؽ فأعمؽ ، و تقيـ نفسيا متحدة صراحة 

 مع مبدأ الإرادة وىذه العممية ىي تيذيب للأساس الذي تقوـ عميو الحرية الآف وىو الذاتية 

 3.والنتيجة ىي أف الإرادة تحدد نفسيا عمى أنيا موضوعية 

                                                                 
  .14 ص ـ،1931 ، 3،ط ،القاىرة المصرية الكتب دار ، الاخلاؽ ،كتاب اميف احمد-1
  .102 ص ، ـ1996 ، 1ط ، الشروؽ الدار ، ىيجؿ عند السياسة و القانوف ،فمسفة بدوي الرحماف عبد-2
 ، ـ2007 ، 3،ط بيروت ، النشر و لمطباعة التنوير ،دار إماـ الفتاح عبد إماـ:،تر الحؽ فمسفة ،أصوؿ ىيجؿ فريديريؾ-3

  ،216 ص
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 الإيماف والثقة ينتسباف إلى ميداف التأمؿ الناشئ ، إنيما يفترضاف تأملا  اختلافا فمثلا ليس 

 شيء واحدا  إف  يؤمف المرء بالديانة الوثنية و أف يكوف وثنيا، وأف ىذه العلاقة التي يتحدث

 التي  يتحدث  عنيا و بالأحرى ىذه اليوية  بدوف علاقة  التي فييا العنصر الأخلاقي يكوف 

 الحياة العقمية لموعي بالذات و يمكف أف تتحوؿ إلى علاقة بالإيماف بالثقة ، و ذلؾ  بواسطة

  تأمؿ اشد عمؽ ، والى تقدير مؤسس عمى أسباب يمكف إف يكوف في أية أىداؼ خاصة في 

المصالحة  مف  الخوؼ و الرجاء ، أو في  ظروؼ  تاريخية  لكف المعرفة  الصحيحة بيذه 
 1. الأسباب تنتسب إلى الفكر التصوري 

 : يرى ىيجؿ إف الإرادة الأخلاقية ثلاثة أوجو تتمثؿ في

 الحؽ الصوري أو المجرد لمفعؿ وىو الحؽ الذي يبرر مضموف الفعؿ إلى الوجود المباشر، _أ

 .  يكوف مف حيث مبدأ ممكي ، وعمى ىذا النحو يكوف الفعؿ غرض الإرادة الذاتية

 الجانب الجزئي مف الفعؿ مضمونو الداخمي بوصفو واعيا بو في طابعو العاـ، و ىذا _ب

 الوعي يشكؿ قيمة الفعؿ و المبرر الذي يجعمني اعتقد أف مف الخير أف أفعمو بإختصار 

 . يشكؿ نيتي 

 

 

 

 

 

                                                                 
 . 704 ص ، السياسة و القانوف فمسفة ، بدوي الرحماف عبد-1
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 مضمونو  ىو ىدفي الخاص ،  ىدؼ وجودي الجزئي الفردي  و ىذا المضموف  بوصفو _ج

 شيئا داخميا  ىو في الوقت نفسو لـ  يرتفع  بعد إلى كميتو  بوصفو الموضوعية المطمقة  ىي 

 الغاية المطمقة للإرادة  أو ىو الخير الذي يعارض في دائرة الفكر الانعكاسي الكمية  الذاتية

 1. التي ىي أحيانا شر و أحيانا أخرى ضمير

 إف الخير وحده ىو مالو قيمة  بالنسبة  للإرادة الذاتية و ىذه الإرادة لا قيمة ليا إلا مف حيث 

 اتفاقيا مع الخير في النية و التقدير و ىذه الإرادة ليا علاقة  بالحؽ ىي إف الخير ينبغي إف

  يكوف جوىريا بالنسبة ليا والخير يجد في الإرادة الذاتية وسيمتو الوحيدة لكي يخطو إلى عالـ 

 .الواقع الفعمي

  إف  الوعي  الأخلاقي  بما  ىو  العمـ  البسيط  و الإرادة البسيطة و الواجب المحض يكوف 

 موصولا في الممارسة بالموضوع  المتضاد  مع  بساطتو  و الحقيقة  لمحالة المتعددة لموجوه،

 فتكوف  بذلؾ  لو  رابطة  أخلاقية  متعددة الوجوه، و في ىا الموضوع تنجـ بالجممة و حسب

 المضموف  و القوانيف الكثيرة  و تنجـ بحسب الشكؿ القوى المتناقضة لموعي العاـ ، أما فيما

  فلا يصمح منيا في نظر الوعي الأخلاقي إلا الواجب المحض الذيالمتكثرة يتعمؽ بالواجبات

 فيو الواجبات المتكثرة مف حيث ىي متكثرة إنما تكوف مفيدة فميست ىي شأنيا مقدسا  بالنسبة

 لموعي الأخلاقي و لكف في الوقت نفسو ينبغي أف نعتبر الواجبات المتكثرة كائنة في  ذاتيا و

 لذاتيا بواسطة مفيوـ الفعؿ الذي يتضمف في ذاتو حقيقة متعددة الوجوه و بالإضافة إلا ذلؾ

 

 

 
                                                                 

 . 224_223 ص ، الحؽ فمسفة أصوؿ ، ىيجؿ فريديريؾ-1
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 أنو  لما  كانت  تمؾ الواجبات لا توجد في وعي أخلاقي فيي توجد في الوقت نفسو في وعي 

 1مغاير لذلؾ الذي يكوف في نظره الواجب المحض في ذاتو و لذاتو و مقدسا 

 يرى  ىيغؿ  أف  الأخلاؽ  التي  يقوـ  عمييا  الديف  الطبيعي الصيني ىي التي تبمورت مع 

 كونفيشيوس الذي قاـ بتقدير و تطوير مذىب أخلاقي اعتمادا عمى عناصر أخلاقية موجودة

 في التاريخ الصيني و كونفيشيوس ىو معمـ أخلاقي و ليس  فيمسوفا  تأمميا  مف وجية نظر

  ىيجؿ ، كما يطمؽ ىيجؿ عمى ىذه الأخلاؽ بأخلاؽ الدولة وىي ذات طابع أبوي ، فيناؾ 

 الواجبات اتجاه الإمبراطور و واجبات  الأبناء نحو الآباء ، و واجبات الآباء  نحو أبنائيـ ، 

 .و واجبات الأشقاء والشقيقات اتجاه بعضيـ البعض 

    كما يعتقد ىيجؿ أف في أخلاقيـ نواحي عديدة متميزة و لكف سرعاف ما يوجو ليـ انتقادا 

 عنيفا حيث انو يرى أف الواجبات الأخلاقية عندىـ ذات طابع صوري شكمي وىي غير نابعة

  مف شعور حر داخمي و لا ترتكز إلى حرية ذاتية ، فالمجتمع  بما  فييـ  العمماء خاضعوف 

 لممراقبة و لأوامر الإمبراطور ، و ىيجؿ يوجو ىذا الانتقاد لمشعب الصيني باعتباره سمة مف 

 السمة التي يتميز بيا  ىي انو  كاف  بعيدا  عف  كؿ ما : " سمات شخصيتو ، حيث يقوؿ  

 يتعمؽ بالروح ، أي عف أخلاقيات الخبرة الذاتية أو الموضوعية و عف الوجداف و عف 

 1" . الجانب الباطني لمديف 

 ثمة تداخؿ بيف الديف و الأخلاؽ ، بيف الموروث وبيف المكتسب ، بيف ما ىو ديني و ما ىو

 و ينظر إلى عمؽ الشعور الديني و الميوؿ العقائدي " برتراند راسؿ "غير ديني ، حيث يؤكد 

 و الإيماف بالله ، و ارتباطو بالفطرة الإنسانية  فوضع  مقارنة  بيف  ثلاث  أقطاب  أو أفكار

 حيث شرح العلاقة بيف نقاط المقاربة بيف الفكر الييودي السابؽ زمنيا و الذي ارتبطت أفكاره
                                                                 

 . 165 ص ، الديف فمسفة إلى مدخؿ ، الخشت عثماف محمد-1
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نيا قامت عمى إنقاذ الديف  و معالمو بالديف الييودي و بيف فكرة  ثانية يعتبرىا وليدة الأولى وا 

  الييودي وىي الديف المسيحي والذي حاولت معالمو الوصوؿ إلى قمة الأخلاؽ ، وبيف الفكر

  الماركسي الذي  ربط الجانب الديني  بالاقتصادي و الذي  نظر إلى الاقتصاد الديني حيث 

 إف القيـ الموعود  يقابمو  لمدولة الشيوعية الواحدة و أف الإلو الييودي  يمثؿ: " يقوؿ  راسؿ 

 1"  .  المادية الديالكتية واف المسيح يقابمو ماركس

 حيث ابرز ملامح العلاقة  بيف  الديف و الأخلاؽ بحيث أف دليؿ و أصالة الفكر الديني ىو 

 امتداد و استمرار  لقانوف  الحياة  المرتبط  بالثنائيات  حيث أف الديف في  جوىره بريء مما 

 إلتصؽ فيو في تمؾ الحقبات ، وأف الديف بعيد  كؿ البعد عف الصفات الرديئة وانو تعمؽ بو 

 2.الكثير وقيؿ عنو بأنو أفيوف الشعوب 

 إف  احد  العناصر  الأساسية  لفمسفة  ىيجؿ  السياسية ىو فيـ الأخلاؽ بوصفيا تعبيرا عف 

 3.عف مفيوـ الحرية الذي أصبح جزءا مف العالـ الحالي و طبيعة الوعي الذاتي 

 فتحصؿ الحرية في مجاؿ الأخلاؽ بالمعنى الاجتماعي حيث يؤكد ىيجؿ عمى أف الأخلاؽ 

 تتكوف دائما بشكؿ محدد أو في سياؽ اجتماعي معيف و أنو مف الضروري لمفمسفة السياسية 

 أف  تأخذ  ىذا الاعتبار فيجادؿ  مف  خلاؿ  ىذا النموذج  الاجتماعي النظري ضد المفيوـ 

 الأسرة،المجتمع )العقلاني لممجتمع أو الدولة و يؤكد عمى أىمية المجالات المختمفة للأخلاؽ 

 و ىذا يعبر بدوره عف التشابؾ الجدلي بيف الخاص و العاـ ، يستعيد ىيجؿ  مف  ( ، الدولة 

 وجية  نظر  منيجية  فصؿ  كانط الواضح بيف الأخلاؽ و القانوف و يؤكد  تنوع  الممارسة 
                                                                 

 ص ـ،1878 ، 2،ط المصرية النيضة مكتبة ، محمود نجيب زكي: ،تر2ج ، الفرنسية الفمسفة تاريخ ، راسؿ برتراند-1
96.  

  .251 ص ، ـ1983 ،1ط ، القاىرة ، لمنشر المعارؼ دار ، المجتمع و الدينية ،القيـ حنة كامؿ محمد-2
Hegel, G. W .F., Outlines of the fhilosophy of right, 142 -3  
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 .الاجتماعية و الأخلاقية و القانونية لممجتمع كشرط مسبؽ لمسياسة

 فجاءت الفمسفة المعاصرة حيث  أرادت أف تدفع  بالأخلاؽ  إلى الأماـ و فصميا  عف الديف 

 و تصحيح المعتقدات الأخلاقية ، لكف في ىذه  الفترة  أصبحت المواضيع حساسة و حرجة 

  بالنظر إلى الأخلاؽ و حرجة بالنظر إلى الأخلاؽ مف منظار الديف و أنو لا يمكف  تقمص 

  تقمص أخلاؽ تعارض الديف و كؿ الأفكار في ىذا الموضوع تتعرض لنقد شديد سواء كاف

  ييوديا أو مسيحيا أو مسمما ميما كاف توجيو الديني ، وفي الأخلاؽ الييودية نجد الفيمسوؼ 

  الذي لا يتخذ الديف كأساس في تحديد الأخلاؽ  فيو  ينظر  إلى  المقدس*ايمانويؿ ليفناس

  عمى انو عاجز و عمى الرغـ  مف الانشطار القائـ  بيف الديف  و الأخلاؽ  يعطي الأىمية

 لـ يقيـ الأخلاؽ النظرية عمى أساس الديف "  الأخلاؽ النظرية ، و ىذا ما ذىب إليو قولو  

 1" بؿ عمى تجربة الأخر 

 فيو يخالؼ العقيدة  الييودية  في اعتقادىـ  أنيـ شعب الله المختار و إف البقية ىـ  عبيد 

 لدييـ و أنيـ ىـ أبناء الله ، فيو يعتبر ىذا الأمر غير أخلاقي فيو  ينفي الديف  و يعطي  

 الأولوية للأخر ، فالأخلاؽ  عنده لاستند لمكتاب المقدس و إنما إلى تجربة الأخر، فيو ينفي 

 الاستشياد بالتوراة ويرجع إلى سمطة الأخر التي تضمف لو الأخلاؽ السياسية و ترسـ لو قيـ

  ذات مبادئ إنسانية لا دينية مفادىا الناس سواسية فالتوجو إلى الأخر لا يعني رفض الديف 

 إنني لا أقوؿ أف  الآخر : " الييودي و إنما التأكيد بمبادئ الفيمسوؼ الإنسانية ، حيث يقوؿ 

 ىو الله بؿ أقوؿ اسمع في وجو كلاـ الله يتعالى عف الأخر ، انو يجمع بينو و بيف الله فيو

                                                                 

 .     ، فمسفة خاصة بالوجود مف مؤلفاتو الزماف و الأخر(1906/1995)فيمسوؼ فرنسي مف أصؿ ليتواني :ليفانس *
 ، 1لبناف ،ط_عادؿ العواد ، دار العويدات لمنشر و الطباعة ، بيروت : روس، الفكر الأخلاقي المعاصر ،تر جاكميف-1

 . 36، ص 2001
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 1" .  الطريؽ الذي يوصمو 

 أتى ىيجؿ بفكرة الحؽ و الدافع الأخلاقي ىو السعادة و عبر عمى أف  حس  الأخلاؽ  يأتي 

 مف فعؿ الواجب وكما اختمؼ مع كانط في استبداؿ الواجب الأخلاقي بالحؽ الأخلاقي  فبدلا 

 واجبؾ أف تقوؿ أو تفعؿ كذا و كذا فيتحوؿ النظاـ الأخلاقي لمجموعة حقوؽ  مف : أف تقوؿ 

 ذا المسموع لي أف افعميا لأف لكؿ الإنساف الحؽ في الحياة و الحرية و القميؿ مف  الممكيات

  الخاصة الضرورية  لتحقيؽ  السعادة  و ما قدمو ىيجؿ ىو نموذج نستطيع أف نكرره  لعدة

 . فمسفات أخلاقية لتكويف نظـ جديدة و أدوات فمسفية تساعدنا في التفكير حياؿ الأخلاقيات 

 

  

 

     

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                                 

  .68نفس المرجع ، ص -1
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 :خلاصة الفصل الثالث 
 ومف ىذا الفصؿ نستخمص بأف لمديف دور ىاـ في تكويف الرأي العاـ ، و في  كافة   

  المجالات الاجتماعية و الثقافية و السياسية ، و بذلؾ يمكف القوؿ بأف  الديف  أحد 

 الدعامات الرئيسية لبناء الحضارة الإنسانية و نشاط الإنساف ككؿ مف حيث استمراره

 . و تقدمو وتراجعو 
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