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  مقدمة

التحولات الكبرȐ التي شهدتها الفلسفة في مسار Ǽحثها عن الحقǽقة فسح المجال  إن

Ȟسر الطوق الذȑ فرضه  Ǽعدلا إلها ذلك  Ȟǽن مولوǽات التفȞیر، ولأأمامها لإعادة تشȞیل 

تفسیرȑ منسجم مع هوȄته عقل تأوȄلي التوجه نحو التأملي المتعالي في الفلسفة و  لعقلا

لكي تفهم ذاتها فǼالمعنى الهیجلي،  ،لفلسفةل اصǼحت تارȄخأالفلسفة ǼحȘ ن وتارȄخه، إ

ساءلة لابد و من مساءلة تارȄخ تشȞل مفاهǽمها وقوالبها المعرفǽة،  لها ستمرار لابدبإ ن أتلك المُ

Ȟان  ن المنهج التأوȄلي أقول الجاز لنا  ȃناء على ذلكمتǽاز،  و إتكون تأوȄلǽة هرمینوطǽقǽة ب

ة لقǽادة التفȞیر الفلسفي في المرح مسؤولǽةخلص الذȑ حمل على عاتقه لمُ ǼحȘ المنهج ا

ها نإالسؤال،  ستراتیجǽة طرحإ الفهم و  تǽقا الحوار، وفنیإفالتأوȄل قد ǽعني فǽما ǽعني  الراهنة ،

نى و Ǽالمعأنطولوجي القلقة وموضوعها سواء Ǽالمعنى الأبین الكینونة  تلك العلاقة الحمǽمǽة 

متعالي جوهر ثابت ǽعتبر الذات  الفلسفي ذا Ȟان التقلیدإف مر سǽان.ن الأإǼستǽمولوجي فالإ

تقǽم علاقة تناظر مع العالم من حولها ومن خلال تلك العلاقة تتشȞل معاییر الحقǽقة 

ر الذات وتذوب همر مختلف تماما في التفȞیر الفلسفي المعاصر حیث تنصن الأإف والمعرفة

ن قبل، لتنبجس Ȟانت موجودة م ىلإجة سحȘ تلك الهوة المیتافیزȄقة ر لى دإفي موضوعها 

علاقة هرمینوطǽقǽة مع  لإقامة ستمراروǼانسانǽة مشرقة تسعى دائما إمن خلالها Ȟینونة 

على هذه  تأوȄلǽاننا نقǽم إوȃتعبیر هیدجر "  العالم من حولها بهدف بلوغ الفهم والحقǽقة.

تجدید فهمه ومعاییر الحقǽقة التى ǽحملها وفȘ الموقع  لىإائما رض"، فالكائن Ǽحاجة دالأ

ن فهمه محدد أان هذا الكائن متناهي في الزمن و خاصة ونحن نعلم ، التارȄخي الذǽ ȑقǽم فǽه

ب وتنزع نحو نطولوجǽة لا مناص منها، فحقǽقة الشيء تتوارȐ وتنحجأǼشروȋ  تارȄخǽة 

متلاك الحقǽقة، وȃتعبیر إدعائها إبینها في تتصارع فǽما  التأوǽلات،لا إاللاحقǽقة وما یǼقى 

قنعة في نسخ أقنعة من وراء أنها أللحقǽقة "  تأوǽلاتنیتشه "لǽس هناك حقǽقة وانما هناك 

  لامتناهǽة.سǽمولارǽȞة 
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الى ظافرة عودة نه إمتحجب ومختفي وراء الظاهر، قد ǽعني Ȟشف ما Ȟان   التأوȄلن إ

 لى النصإǼستǽمولوجǽة  إة سواء  أ Ȟانت عود ،ولالأ لى المنǼع والمنهل إول المعنى الأ

 و عودة الى المȞبوت النفسيأ صیلةنسانǽة الأنطولوجǽة الى التجرȃة الإأو عودة صل أالأ

Ȟ ȑلام من أو  ،نسان وفي مصیره یؤثر في سلوك الإ Ǽالمعنى الفروȄدیوȑ  الذȑ ما فتيء

محفوفة ـ  المنهج التأوȂليداتها أالتي   لكن هذه العودة .زȄف وخرافةدون ذلك هو 

تسعى  التيرادة السǽطرة إو Ǽفعل أللحقǽقة الواحد،  التأوǽلاتل تعدد عǼالمخاطر، قد تكون Ǽف

 أیدیولوجǽاومن ثم تسقȌ في  معینة معرفǽةة خطاǼات خدمتسعى لمعاني ودلالات  لإضفاء

Ǽاتها اصرة، فتراجع خطاات العلمǽة المعǼستǽمولوجǽالإولا ǽشذ عن هذا الحȞم حتى ،  مغرضة

وتغلغله في شتى المناحي الفȞرȄة ومنها  التأوȄليȞان جلǽا في الفترة الاخیرة Ǽظهور العقل 

ساسǽة أهتدȐ الى مسلمة إ  الذȑ  وǼالضȌǼ التحلیل النفسي علم النفس المعاصر Ǽالأخص

ـ أȑ الوعي ـ ، وهو مطالب رـــنه سطح ولǽس قعأمفادها أن الوعي هو نتیجة ولǽس أساس، 

Ǽالدخول في حرȞة نقدǽة ضد ذاته للكشف عن أصوله اللاواعǽة، و هذا  ǼمثاǼة نقد مضاد 

تحلیل النفسي، وȞما ǽقول  بول ال التي انتدبها لنفسه ǽطرحه الفȞر المعاصر Ǽعد ثورة التأوȄلǽة

Ȟǽتشف، في خلف ذاته وȃوساطة عمل التأوȄل، شیئا ǽشǼه حفرȄات  ن الوعيأرȞȄور:".. 

الذات، وȞǽشف الوجود في هذه الحفرȄات ولكنه یǼقى منخرطا في حرȞة التفǽȞك التي 

  Ȑ عن تفǽȞك لغة اللاوعي وطلاسمها اللاعقلانǽة.أȑ تفǽȞك لا ینأو  یثیرها."

التأوȂلي بین المنهج  حقǽقةان نǼحث في  رتأیناإوȃناءا على هذه المستجدات الفلسفǽة 

ǽȞفǽة النظر في التأوȄل Ȟمنهج فلسفي أǼستمولوجي و  في، Ǽمعنى الǼحث علم النفسالفلسفة و 

لوجه    .التحلیليلعلوم الانسانǽة (او علوم الروح Ȟما ǽسمیها الالمان) ومنها علم النفس لوُ

ة متعلǼ Șمستجدات الساحة الفلسفǽ لأنهن هذا الموضوع جدیر Ǽالاهتمام، أ رتأیناإ و 

ǽضا نقص الدراسات أفیها، و  والتأمللى الكثیر من الǼحث إوالفȞرȄة الراهنة التي تدعونا 
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لى إالمحاولات الرائدة والتي تحتاج  هم Ǽعضوالرسائل الجامعǽة المتعلقة بهذا الموضوع اللّ 

هو من  العلميǼالمعنى  التأوȄلن أȞما لا ننسى ، هاشȞالاتإطرح في  وتجدید مواصلة وتتǼع

لا في سبیل التقلید  حوج عقلنا العرȃي لمثل هذه الدراساتأرحم العقل الغرȃي الاورȃي وما 

نما في سبیل الاستفادة من الخبرات الفȞرȄة المغایرة إ ن Ȟل عقل ولید تارȄخه وȃیئته) و (لا

  وتبیئتها في فȞرنا العرȃي.

عیننا التساؤلات التالǽة والتي ǼمثاǼة فرضǽات أ ولمعالجة هذا الموضوع وضعنا نصب 

  منها: ،نحاول دحضها او تثبیتها

ن Ȝǻون المنهج التأوȂلي أǻقوم على موضوع ومنهج، فهل ǻصلح ذا Ȝان Ȝل علم إ

  النفسǻة؟منهجا علمǻا لفهم الظواهر 

  ؟لیها Ǻفعل التأوȂلإنصل  التيǺستǻمولوجǻة للحقǻقة ما القǻمة الإمȞن ذلك، أذا إ و 

الى اداة ثم  الفلسفي التأمليلى إالتفسیرȏ اللاهوتي نتقل التأوȂل من الطاǺع إوȜیف 

   ؟متǻازإعلمǻة بجǻة امنه

  هل ǻصلح التأوȂل أن Ȝǻون منهجا فلسفǻا وعلمǻا في آن معا؟شȞالي عام، إوǼسؤال 

  لى ثلاثة فصول، مقدمةإǼحثنا  بتقسǽمقمنا  وغیرها،جاǼة على هذه التساؤلات وللإ

، أȑ الǼحث في التأوȄليرصان الفلسفي للمنهج ول فیتناول الإوخاتمة، أما الفصل الأ 

صطلاحي شتقاق اللغوȑ والإصول، لǽس فقȌ من ناحǽة الإوالأ التأسǽسالتأوȄل من حیث 

 من المجالات الدینǽة الكنسǽة جلب هذه الممارسة الفȞرȄة طرȄقة ǽضا من ناحǽةأنما إ فقȌ، و 

نسانǽة شȞالǽة المنهج في العلوم الإإǼستǽمولوجǽة، لذلك أشرنا الى فǽة والإلى المجالات الفلسإ

ن علوم أتفقا على إیرماخر وفلهالم دلتاȑ، اللذان مع عمداء المدرسة التارȄخانǽة مثل شلا
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لیها من زاوǽة التفسیر العلي الذȑ هو إولا ǽمȞن النظر وȂلي أالفهم التالروح تستهدف ملكة 

  ǽة فقȌ.میزة العلوم الماد

نطولوجǽا، أȑ لى الأإǼستǽمولوجǽا من الإ التأوȄلأما الفصل الثاني فتتǼعنا فǽه مسارات 

لى إ( أدیǼة، دینǽة، ȞتاǼة تارȄخǽة)  الببلیوغرافǽةالمنهج التأوȄلي بوصفه أداة لفهم النصوص 

عنى مللظاهراتǽة مع مارتن هیدجر، Ǽ التأوȄلينسانǽة، حدث ذلك Ǽعد التطعǽم فهم الكینونة الإ

عادة قراءة في Ȟل مرة إ لى إمتǽاز تحتاج إب تأوȄلǽةلى حقǽقة الوجود بوصفه ظاهرة إالنظر 

نه Ȟائن ǽفهم ذاته أن حقǽقة الانسان أاب الوجود المنسي بتعبیر هیدجر، فتحنا فیها Ȟت

لظاهرة  الأنطولوجǽةȋ والوجود من حوله، لكن ما الفهم وما حقǽقة الفهم، وما هي الشرو 

سئلة یجیب عنها تلمیذه النجیب جورج هانز المتوخى. هذه الأ التأوȄلالفهم؟ بوصفه هدف 

وǽحدد لنا  من خلالها ǽعید لنا صǽاغة مفهوم الحقǽقة والفهم في العلوم الانسانǽةو غادمیر، 

  الشروȋ الانطولوجǽة للتأوȄل. 

اد الخلاقة Ǽعالفرنسي بول رȞȄور لیرسم لنا الأ هذه الشروǽ ȋستثمرها الفیلسوف

Ǽستǽمولوجي، لǽعید من خلالها  قراءة Ȟل الفȞر عǽة لمȞنونات التأوȄل الفلسفي الإدا بوالإ

الغرȃي المعقول منه والجانب اللامعقول فǽه، مع رȞȄور ǽعاد فك شفرة Ȟل الرموز والطلاسم 

  ولى.نشأته الأعلیها العقل الغرȃي منذ التي انبنى  والأساطیر 

ت النفسǽة، Ǽمعنى ادق، في الدراسا التأوȄليكتساح المنهج إألة لى مسإلنعرج Ǽعد ذلك 

صله ǽعتمد أفي وواصله جاك لاكان بتدعه فروȄد إذا Ȟان التحلیل النفسي الذȑ إالنظر ما 

مثل وتموȄهلات لا بواسطة اشارات ورموز إ، المȞبوت الذȑ لا ǽظهر للعلن التأوȄلعلى 

 تأوȄل،أȑ  وتفسیر تلك الرموز تحتاج الى فهم ،والعُصاب اللغة عوجاج)أ ( نزȄاحاتإ حلام و الأ

زالة إ و فصاح عنها ن الإإǽاة النفسǽة بوصفه عقدة منسǽة، فوما دام المȞبوت ǽقǼع في الح

لا بواسطة الكلام إلن Ȟǽون  من طرف المحلل النفساني ترȃة المتراكمة حولها ثم تحرȄرهاالأ
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رتقت إتستنطȘ المسȞوت عنه، نها التنفǽس أو ما ǽسمى طرȄقة التداعي الحر التى إ و اللغة،أ

ذȑ نسبر Ǽه أغوار ن المنهج الإه نȞتشف مع فروȄد ǽوعل .كلینȞǽيȞطرȄقة للعلاج النفسي الإ

صل عمل تحت طǼقات اللاشعور هو في الألى ذلك المتوارȑ والخفي إالذات ونصل Ǽه 

  ǽضا طرȄقة في العلاج.أن هذا العمل ǽشȞل أȞما متǽاز، إتأوȄلي ب

أما الخاتمة، فقد تم تخصǽصها لجمع شتات ما تم رصده عبر فصول هذا الǼحث، 

فȞانت عودة للإجاǼة على الإشȞالǽة التي تم طرحها من قبل، مع تضمینها لǼعض التساؤلات 

ذا Ȟان أȑ المفتوحة تتجه صوǼا نحو آفاق منهج التأوȄل الفلسفي في للفȞر المعاصر.  وإ

الوحید هو محاولتنا ن عزائنا  إ، ف(لا مجال هنا لذȞرها) Ǽحث لا یخلو من متاعب ومصاعب

المعقدة في الفلسفة المعاصرة، Ǽستǽمولوجǽة الإ المشȞلاتحدȐ إقتراب من المتواضعة للإ

نتقاء المصادر والمراجع  لإقامة الدلیل والمحاججة إن وفقنا ولو Ǽالقلیل في إآملین 

  وحتنا.لأطر 

  



 

 

  ل الاول ـــــالفص
 

ھج ان الفلسفي للمنـرصالإ 
.ليـــــالتأوی  
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 ر الإنساني.ــــأوȂل في الفȜــــــــــالمǺحث الأول: الت

السؤال وسعǽا  ǽةستراتیجلإالفلسفة بوصفها إبداعا للمفاهǽم وحفرا في أنظمة المعرفة وتأسǽسا  

وسȌǽ والكینونة عبر  بین الكائن  تساؤلǽاوأبدا، حوارا  دائمافي هذا الوجود، تتǼع  لفهم الكائن

من التوارȑ  ، فهي تصاحǼه في رحلتهنطولوجǽاأالكائن لذاته  نȞشافإفاللغة هي لحظة  اللغة،

، لا بوصفه الذȑ نرȄد تملكه  الوسǽ Ȍǽحمل إلینا تراث الماضي،وهي  نجلاء،الى الكشف والإ

أبى الخضوع لكل ǽ ذȑحقǽقة مȞتملة، بل Ǽما هو نصوص ǽسȞنها الإبهام والغموض ال

 صل فیها إلىن في اللحظة التي ǽ، لأالمنهجأو معاییر متوقعة ناجمة عن علمǽة موضوعǽة 

یها أن عل، افنǽ نصا Ȟان ام عملافقد ذلك الغموض، فȞل عملǽة تملك ناجحة للتراث ǽفهمها 

(تأوȄلها) ولن Ȟǽون ذلك إلا عبر وسȌǽ اللغة التي تعید تسمیتها والفهم ، تنحل في الألفة 

وȞأنها خلȘ جدید، Ǽمعنى " أن Ȟل تملك للتراث هو تملك مخلف تارȄخǽا، وهذا لا ǽعني أنه 

لن Ȟǽون إلا تصور غامض له، على العȞس من ذلك، فإن Ȟل تملك للتراث Ȟǽون ǼمثاǼة 

 شيء الوجود و العالم هي أولا وقبل Ȟلولأن علاقتنا Ǽ  1لجانب من الشيء نفسه."تجرȃة 

ȑفإن أ ، ȑع لغوǼلكن عبر التمرن والتدرب على اللغة  نحو العالم یتم توجه  علاقة ذات طا

تجرȁتنا العالم " تعمّ في نهاǽة الأمر Ȟل میدان  -في  -لǽس هذا Ȟل شيء ، لغوǽة "وجودنا 

 مینوطǽقǽة).(الهر  التأوȂلǻة

                                                             
1« Toute appropriation de la tradition en est une appropriation historiquement différente-ce 

qui ne veut pas dire qu’elle n’en soit qu’une conception obscurcie ; chacune d’elles est bien 

au contraire l’expérience d’un aspect de la chose même »  

-Hans Georg Gadamer, Vérité et Méthode, les grandes lignes d’une herméneutique 

philosophie, édition intégrale revue et complétée par Pierre Fruchon, Jean Grondin et Gilbert 

Merlio, Paris, édition du Seuil, 1996, page 398. 
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 اشتقاقاتهافي و  ،التأوȄل نأȑ ف herméneutikeفي أصلها اللاتیني  فالهیرمنیوطǻقا

 والناس الآلهةالإله الوسȌǽ بین  hermesمن هرمس  hermnia من لفȎ جاءتالأصلǽة 

أما Ȟلمة الله، ومع أǼاء الكنǽسة Ȟان ǽعني تفسیر  ،الطلاسم وǽفك المرمز وǽشرحǽفسر لهم 

طة وفهم معنى الرمز وتفسیر النص للمؤمنین، وȞان في الإسلام هو الوسافالمعنى الǼاقي 

الكرȄم أتاهم الله الحȞمة لتأوȄله ولكن له  للقرآنبخشǽة الله، فالعلماء المفسرون  االتأوȄل مرتǼط

... فیتǼعون ما تشاǼه منه  «شȘ آخر قد Ȟǽون القصد من التأوȄل تحرȄف المعنى الأصلي 

   1اء الفتنة وابتغاء تأوȄله.ابتغ

إلǽه  ما یؤولأول ( التأوȄل) تفسیر  من التأوȄل لغة:ف أما في الاشتقاق اللغوȑ العرȃي - 

  وقد تعني العودة الى المعنى الاول والاصلي. أوله) تأوǽلا و( تأوȄله)، وقد ( الشيء

في  المفهوم جینǽالوجǽاالǼحث  یتضمنن الǼحث في الاصول الفȞرȄة للممارسة التأوȄلǽة إ 

وǽظهر التأوȄل  ،العصر الیوناني إلى العصور الحدیثة من متدتالتي و الثقافة الغرǽȃة 

لمشتقة من الإغرȄقǽة التي Ȟما هو الحال مع الكلمة ا التأوȂل فن ا) بوصفهالهیرمنیوطǽق(

 تدل الهیرمینوطǽقا ،مع لغتنا العلمǽة وتتوزع في المستوǽات المختلفة للتفȞیرتمفصلت 

hermeneutic  عني من خلال الحقل الدلاǽ قيȄه المصطلح الإغرǽعطǽ ȑف الي الذȄلتعر

( الهیرمنوطǽقǽة) بوصفها تأوǽلا وتفسیرا  الممارسةوالتعبیر وقد تطورت  والشرح والترجمة

، وقد شȞلت الاستعارȄةǽة لتأخذ شȞل القراءة من الرواق انطلاقالنصوص خاصة ل

النواǽا العمǽقة للمؤلفین ومن هنا  عن للتحلیل النحوȑ والǼلاغي ǼالǼحث االهیرمنوطǽقا تجاوز 

      )التي تشیر إلى Ȟtekhneلمة ( اشتقاقهاǼالإغرȄقǽة في  منتتض: hermentikeإن Ȟلمة 

                                                             
 ، الدار العرǽȃة للعلوم، ناشرون، بیروتودیلتاȑ یرماخرعند شلا التأوȄلدراسة في منهج ص : الفهم والندین بوزȄدبوم 1

  .13، ص ȋ ،1 ،2008 لبنان
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       ومنطقǽة وتصورȄة واستعمالǽة ةلغوǽالتقني لألǽات ووسائل  الاستعمالي" الفن" Ǽالمعنى 

  .1رمزȄة و

ن رو ن Ǽحیث یǼحث المفسالعمǽقة للمؤلفیني انوطǽقا متضمن داخل المعییǼقى معنى الهیرم  

ǽاǼفنفي خ ȘȄا النصوص وهذا عن طرǽل ا وخفاȄاره التأوǼاعتǼ  لفهم ȑالسو ȘȄوتفسیر  الطر

وهذه العملǽة Ȟانت ممتدة من العصور القدǽمة والتي استعملها المفسرون في تأوȄل  النصوص 

فأخذ منه  والǼشر الآلهةالمقدسة وهذا لتسهیل مبدأ التواصل بین الدینǽة وتفسیر النصوص 

سلسلة من التفسیرات والشروحات التي تفك الغموض وتزȄل  میدانا خصǼا لطرح الهیرمنوطǽقا

  الدهشة.

عرȄفات مختلفة للهرمنیوطǽقا Ȟما تطورت في الأزمنة الحدیثة منذ البداǽة Ȟانت تعدة ثمة 

خاصة مǼادȏ التفسیر النصي القدǽم، غیر أن حقل ȃلم التأوȄل و عالكلمة تشیر إلى 

  قا قد تم تأوȄله بترتیب زمني تقرǼȄا إلى: ǽالهرمینوط

  .نظرȄة تفسیر الكتاب المقدس -

  أو ما تسمى الفیلولوجǽا.متدولوجǽا فقه اللغة العام،  -

  ).الإǼستمولوجي (Ǽالمعنىالأساس المنهجي للعلوم الإنسانǽة  -

- .ȑا الوجود والفهم الوجودǽفینومینولوج  

لحظة" هامة من "هذه التعرȄفات أكثر من مرحلة تارȄخǽة، فȞل تعرȄف هنا ǽشیر إلى  تشیر-

       نظر تعرȄف وجهة  Ǽحیث ǽمثل Ȟل أو مدخل إلى مشȞلات التأوȄل،التأوȄل  لحظات

                                                             
 .07، ص2012، 1، دار الروافد الثقافǽة، ناشرون، بیروت، لبنان، ȋ قراءات في الخطاب الهرمنیوطǽقي :عامر عبد زȄد 1
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على جانب أو أكثر من فعل التأوȄل وȃخاصة تأوȄل  وǽسلȌ الضوء، نوطǽقایإلى الهرم

  .1التغییر بتغییر هذه الوجهة من النظر لحȘ أن محتوȐ التأوȄل نفسه ǽعترȄهالنصوص وا

 هي المǼحث الخاص بدراسة عملǽة الفهم) ( نظرȄة التأوȄل  الهرمنیوطǽقاتǼقى  ولكن

نصوص القدǽمة، لهذا سنǼحث عن سلسلة من التعرȄفات التي لعطاء هوǽة جدیدة للإوهذا 

تطرق لها المفسرون والمؤولون في معاجمهم الفلسفǽة وȞتبهم التي Ȟانت لنا ǼمثاǼة المرجع 

إذ تكاد تجمع Ǽحیث نختار نحن من أهم الترجمات  ،الهرمنیوطǽقالمعرفة ترجمة قرǼȄة لمفهوم 

 نوطǽقامیتخصصة والموسوعات الغرǽȃة على الأصل الإغرȄقي لمصطلح هیر المعاجم الم

herméneutique يȃفهو عند بیرنارد دو ،"bernard dupay"   قيȄمن أصل إغر Șمشت

وهو معجم النقد الأدبي  "صاجي"یدل على التأوȄل، أما عند  الذherménia"  ȑ"هرمینǽا " "

ǽعمل على تفǽȞك Ȟل  فلسفي العلامات وهو تأملن تأوȄل فهو ف"tamine  et hubert"بیر 

                والرموز الدینǽة والأشȞال الفنǽة، أما  الرمزȄة، وȃخاصة الأساطیر لعوالما

أȑ  ، فینطلȘ من المعنى السابȘ لمفهوم الهرمینوطǽقا"grondin   jeanون غروندین"ج"

، ودلالات جدیدة تنم استخدامهمجال  اتسعوقد ǼاعتǼارها فن تأوȄل النصوص لǽضیف الǽه. 

     اة الهرمنوطǽقب إلى القول Ǽأن لفظفي ضȌǼ المفاهǽم والمصطلحات، إذ یذه نسبǽة عن

herménetique.  مشتقة من الفعل الیونانيherménauo  حمل معنى أو ترجمةǽ ȑالذ

إلى الفهم إدراكا  الاتجاهوالتفسیر والتعبیر، وغیر هذه الحالات الثلاثة ǽحمل هذا الفعل 

  . 2 ووضوحا

                                                             
    ، دار النهظة العرǽȃة بیروت لبنان، أفلاطون إلى غادمیرمدخل إلى الهرمنوطǽقا نظرȄة التأوȄل من : عادل مصطفى 1
ȋ 1 ،2003  46 _45م، ص. 
    م، ص 2008، 1الدار العرǽȃة للعلوم، ناشرون، ȋ لهرمونوطǽقا والفلسفة نحو مشروع تأوȄل، ا: عبد الغاني Ǽارة 2

100_ 101. 
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م الهیرمینوطǽقا من فیلسوف لآخر لكنها Ȟلها و فهمل تلقد تعددت وتنوعت التفسیرا -

نوطǽقا هي فن التأوȄل النصوص، ǽستطǽع یعلى معنى واحد والمتمثل في أن الهرم اجتمعت

خلال  ز والوصول للمعنى الحقǽقي الذǽ ȑصبو إلǽه المؤلف منو من خلاله المفسر فك الرم

  مؤلفه أو النص الذǽ ȑطرحه.

سرȄن فللتعقیدات في المصطلحات وصعوǼة فهمها من طرف العامة عمل المونظرا 

  نوطǽقا.یعلى شرحها وتفسیرها لتصǼح سهلة الفهم وȞل هذا عن طرȘȄ التأوȄل أو الهرم

 hechne" " صناعة " أو " فنا اعتǼارالهرمینوطǽقا مصطلحا هو  لاعتǼارإن أول خطوة  

و أن تكون تعدالهرمینوطǽقا لا فإن  هو Ȟونه مهارة ولǽس علما، ومن ثم هنا ǽة الفنوخاص

منه خلالها یزعم المؤول أنه لǽس فقnormative »   Ȍ »" ةȄر اǽفي أول أمرها مهارة  "مع

ما نفسه، لذلك فإن  امضا أو غیر مفهوم من أن ǽعبر عننصا غ فئة بل ǽمȞن ǽسǽطر على

حولها  اتفǼȘه من تعرȄف المعنى النظرȑ لمفهوم التأوȄلǽة ثلاثة أمور  الاحتفاȍبنا  یجدر

ن ر"رȞȄو " " إلىریرماخلاالتأوȄلیون من "ش   على أنحاء مختلفة:  هاوإ

  في الفهم"  التأوȄلǽة " فن أن -أ

  " التأوȄل"  من غیر وظǽفة لا یتمالفهم  أن -ب

  موضوع التأوȄلǽة هو " اللغة" Ǽعامة. أن -ت

ارȄخ إنه حیث الدلالة ولا ثابتا من حیث الت Ǽسǽطا من مفهوم التأوȄلǽة لǽسغیر أن 

ن تعرȄفه یتطور  نفسها، وȃرغم  التأوȄلǽةالمهام  بتطورمرȞب من عناصر دلالǽة مختلفة، وإ

دارسین ǽمیلون إلى التمییز الالتأوȄلǽة منذ الیونان إلى المعاصرȄن فإن  من تǼاین معاني

  هو همزة الفصل بینهما: "رماخ یرلادو أن "شیبالكبیر بین مرحلتین 
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التي  والمعǽارȄة التقنǽة: وهي الممارسات التأوȄلǽة مرحلة التأوȂلǻة الكلاسǻȜǻة أو الخاصة-أ

الیونانǽة  ǽمة مثل الكتاب المقدس والتراجیدǽاتفسیر النصوص التأسǽسǽة القدال من اتخذت

لها ولذلك ساد الكلام على التأوȄلǽة اللاهوتǽة والتأوȄلǽة  غرضاالقانونǽة،  والمدونات

  . 1وجǽة والتأوȄلǽة الحقوقǽة...لو الفیل

ماخر  وهي المحاولة المعاصرة التي دشنها شلایرالتأوȂلǻة العامة أو الكلǻة:  المرحلة-ب

 خدمة منه تتحرر) (allgemeine hermeneutik الهادفة إلى إرساء تأوȄلǽة عامة أو Ȟلǽة

  )2(بنفسها قائمة نظرȄة صناعة بلورة إلى صرفنوت والحقوق  وجǽاولوالفیل اللاهوتعلوم 

حول  لوجيفینومینو وتفȞیر  فلسفيمعنى تأمل عǼارة عن نظرȄة في التأوȄل Ǽ فالهرمینوطǽقا -

ولة متحمتغیرة وهي  ،فǽه التجرȃة هي المعǽار ودع التفسیر والتأوȄل تغیتخذ طاǼ نشاȋ عملي

غدو الآفاق حتى ǽ انصهاروأفȘ المعاصر والحصیلة هي Ș التراث بین أفاختلاف تقوم على 

Ȍأنه ( یتكلم من خلال الطرف الآخر فقȞالمؤ )النص و ȑحیث یتحول ، أ Ȍول من خلاله فق

  ات المȞتوǼة إلى  علامات ذات معنى فالهیرمینوطǽقǽا على نوعین: العلام

خصوصا الأحȞام الذاتǽة،  اعتǼاطǽة ǼاستǼعاد: فهي Ȟفیلة تقنǻة أو معǻارȂة هیرمینوطǻقا -1

 وȄخضع اعتǼاطيعلى أساس أنه وأن التأوȄل في تارȄخه النظرȑ والعلمي نظر إلǽه 

  لاعتǼارات ذاتǽة وتصورات الأحȞام الذاتǽة.

  

                                                             
 بیروت ناشرون، الثقافǽة الروافد ، داروالتحولات لتأسǽس، اخاضالم التأوȄل : فلسفةالعرب الأكادǽمیین من مجموعةتألیف  1

 .14،15ص  ،ȋ1 ،2013  لبنان،
 .15 ص نفس المرجع،  2
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إلى تفȞیر  دعوة، وتالتقنǽ الطاǼع المعǽارȑ للهیرمینوطǽقǽا تتنقد: فهي فلسفǻة هیرمینوطǻقا-2

بل  والآثار المȞتوǼة في تفسیر النصوص لا تنحصرالتأوȄل والتي  ظاهرةفلسفي ونقدȑ حول 

  .1لوجيو مستوǽات وجودنا في العالم التارȄخي والأنط تحدد

قوم على منطȘ الماهǽات الثابتة واضح بین التأوȄل الذǽ ȑ انفصاللنا  ǽظهرومن هنا 

لا المتعالي الذǽ ȑعود إلǽه القارȏ من أجل أن ǽستمد منه الحقǽقǽة التي  أو الأصل الثابت

لتجدید والإضافة سواء Ȟان ذلك النص هو أسطورة فیتاغورȄة أو نص وقابلة ل، تنǼض أبدا

عملǽة التأوȄل والتجرȄد حتى یخلص إلى ماهǽات ثابتة ومتعالǽة الذȑ مقدس إذ ǽمارس العقل 

تأوȄل ( تفسیر، إǽضاح) أو Ȟونه  طȞ ،Șلام، ترجمة) أو Ȟونهǽقوم على Ȟونه: ( تعبیر، ن

(ȍض الألفاǽنقل، تعو )قى ل ترجمةǼهو كن ی ȑقة الذǼالمطا Șبیر بین منطȞ هناك فارق

 Șات وهو مختلف عن منطǽات والمتعالǽقة ولغة الكلǼعتمد على المطاǽة وǽالهو Șمنط

 ینشد منطȘأنه  الحدس وألاعیب الدلالة الاتواشتغالتحوȄل القائم على Ȟثافة التجرȃة 

و القراءة، وǼالتالي لتحوȄل و المغایرة، ة وǼالتالي ǽقوم على االمحایث المغایرة وȄؤȞد على اللغة

في  ما یدورفي المنطȘ إما منطȘ التحوȄل فǽقوم على  ما یدورالمنطȘ الأول یرȞز على 

  .2الواقع

إضافة إلى المعاني الساǼقة التي ذȞرها عن مفهوم  "pepin""انǼبی" لا ینفيȞما 

Ǽمعنى  « herméneuein »معنى أخر ǽقرب هو Ȟذلك من مصطلح  اضافةالهرمینوطǽقا، 

وقد تم استخدام المصطلح بهذا  ،أȑ ترجمة لغة إلى لغة أخرȐ  "الترجمة "وهو معنى ،التعبیر

إلى الإغرȄقǽة فالترجمة  ةسǽاق مخصوص هو ترجمة النص التوارتي من العبرȄالمعنى في 

traduction    ة  اعتبرناهاإذاǽة الأساسǽلȄة التأوǽال العملȞلا من أشȞطةشȃالفهم  المترǼ

                                                             
 .19ص سابȘ، ، مرجعالهرمنǽطǽقا الخطاب في قراءات: زȄد عبد عامر 1
 .19، ص نفس المرجع، اقراءات في الخطاب الهرمنǽطǽق :عامر عبد زȄد 2
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«  compréhension » ع من خلالها إدراك ذواتنا وتحدید رؤانا للعالمǽمن حولنا فإننا نستط 

میر" ا" غاد  ǽسمǽهما وȑ تدخل ضمن غلغة إلى أخرȐ، وهي Ȟالفعل إذا الترجمة عبور من ل

gadamer   ة التواصل والǽةعملȃة إ حوار بین اللغات، وهي من ثم تجرǽة وأنطولوجǽستمولوجǼ

 وǼعد التأوȄلǼعد الفهم، وǼعد الفȞر  ،میر، بثلاث أǼعادارتȌǼ هذا الفعل اللغوȑ، حسب غادت

 Ȑا من لغة لأخرȄرȞذلك عبورا فȞ ح الترجمة، والأمرǼارة عن حوار لتصǼبواسطة  ثقافيع

  .1الفهم والتأوȄل

ǽصال مفهوم الهرمینوطǽقا إلى أو نالترجمة في  الى وȄهمنا الإشارة هنا Ȍ الفȞر اسقل وإ

 ǽه المفهوم في أصوله الغرǽȃة، إذالعرȃي الذȑ عمل على تحدید مصطلح جامع یدل عل

 على مصطلح التأوȄل Ȟمفهوم مقابل الهرمینوطǽقا اتفقتتتǼاین الترجمات وتتعدد ولكنها Ȟلها 

ها ثقیلة على ȃة التي لقیت جدلا واسعا عند تعرȄبها بوصفها أسوء الترجمات لأنالترجمة المعرَ 

ا المصطلح إلى تعبیر المفسرون إلى رؤǽة معرفǽة جدیدة تؤطر هذ Ȑالسمع والنطȘ فارتأ

  .علم الفهم والتفسیرأو  التأوȂل فن وهوجدید 

توجد فقȌ عدة  ولكنالفهم لم توجد Ǽعد في صورة عامة  أن الهرمینوطǽقا بوصفها فن 

أȑ ما نجده في المعاجم العرǽȃة Ȟالإشارة إلى الهرمینوطǽقا هي مجرد  .ات خاصةǽقهرمینوط

ذا ر وعلم التأبین التفسیر والتأوȄل وعلم التفسیوتتراوح Ȟلها  لا غیرȞلام ومصطلحات  وȄل وإ

 بلفȎ أسهل وأǽسر من لفȎ الأصل الشيءوالكشف والعǼارة عن  الاستǼانةهو Ȟان التفسیر 

أوȄل وذلك تفإن التأوȄل هو مشتȘ من الأول وهو لغة الرجوع، إلا أن التفسیر أعم من ال

وǽستعمل في  Ǽه نالظلكونه القطع Ǽالمراد وǽستعمل في الألفاȍ ومفرداتها بینما التأوȄل هو 

التفسیر والهرمینوطǽقا من جهة الموضوع  وأفرق بین علم التأوȄل  ةثم المعاني والجمل ولكن

                                                             
                 ، دراسة تحلیلیة نقدیة في النظریات الغربیة التأویل إلى نظریات القراءةمن فلسفات شرفي عبد الكریم:  1

  .2007لجزائر العاصمة، الطبعة الأولى اللعلوم، ختلاف، الدار العربیة الحدیثة، منشورات الإ
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على   »« herméneutikosاحǽة ثانǽة تفید الصفة هرمینوطǽقيوالمنهج والأغراض، ومن ن

  Ǽعدین:بدوره إلى  القول التأوȄلي الذȑ یتفرع

  یؤول الكتب المقدسة والتشرȄعات والقوانین القدǽمة. من-1

  التي تهتم Ǽالنصوص وǼالوضعǽات والتجارب الإنسانǽة. وفلسفة التأوȄلي المنهج-2

كلمة التعطش إلى المعرفة التي هو الترجمة الصحǽحة ل رȃما Ȟǽون الفهم أو التأوȄل

ف الإنسان Ǽأنه یولد وفǽه رغǼة طبǽعǽة عة" حینما عرَ ǽالطب ما ǼعدذȞرها أرسطو في Ȟتاب " 

نحو فهم الذات هو تقرǼȄا سعي نحو فهم العالم الذȑ  نسيمعرفة ورȃما Ȟǽون السعي الأفي ال

ǽحȌǽ بنا وفهم الوجود من حیث وجود یترتب عن ذلك لقاء بین الرغǼة في المعرفة العلمǽة 

  .)1( وȞونǽة التعطش إلى المطلȘ المیتافزȄقǽة

 النصوص دائرة من خرج أن منذ واشȞالǽا معقداقد أصǼح  تأوȄلال مصطلح أن یبدوا

 هذا وǽضطلع الفلسفي والفȞر الإنسانǽة العلوم دائرة ودخل واللغة فقهو  والقضاء الدینǽة

 ǽعززما و  والسǽاسي والاجتماعي والأخلاقي الدلالي مثل شتى أنواع من بتحدیدات المصطلح

 المواطنة حǽ Șعطي التأوȄل تطبǽقات یؤسس الذȑ الأصلي الحدس أن هي الأهمǽة هذه

 هو الإنسان عند التأوȄل مشȞل طرح أن بید ،الواقعي العالم مع Ǽالموازاة لغوȑ  لعالم الوجودǽة

 والتواصل التارȄخ معنى بین العلاقة السؤال عن الوقت نفس في إذا إلا ممȞن غیر أمر

 على ǽمارس فتئ ما لفȞر العلمǽة ǽةالمشروع هو التأوȄل مصطلح علǽه یراهن وما الإنساني

 دون  وأحǽانا هيناتم لا ǼشȞلو  والتقصي والامتحان النقد المجالات جمǽع وعلى نفسه

   .وآداب ضواȌǼ إلى الاحتكام

                                                             
 .88 – 78سابȘ، ص ، مرجع والتأسǽس والتحولات ضالمخا،فلسفة التأوȄل العرب:  كادǽمیینالأمجموعة من تألیف  1
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 والذȑ الظاهر المعنى وراء وءمخب Ǽمعنى Ǽالاعتراف أصلǽا محȞوم هو التأوȄل فن نا

 والتصرفات السردǽات ومختلف الأسطورȄة والأشȞال اللغوǽة والرموز هيالإل الوحي في ǽقطنه

 Ȟافǽة تعد لم واحدةال القراءة أن تكتشف أن هو التدخلǼ التأوȄل ستدعىن نوأ الǼشرȄة والأفعال

 القراءة فعل ممارسة أجل من ضرورȑ  أمر هو مزدوج معنى افتراض وأن ،النص معنى لفهم

 والمؤلف القارȏ  من Ȟل انتماء هو تأوȄل Ȟل یتطلǼه الذȑ الحقǽقي الوضع إن... النص على

 طرحا ǽمثل أن ǽمȞن المشترك الاهتمام أن ǽعني وهذا والتارȄخي الثقافي العالم نفس إلى

 عنه التعبیر تم ما مع حǽة علاقة التأوȄل ǽفترض وهنا للنص المرȞزȄة للمسألة متساوǽا

 ولا عفوǽة تكون  أن ǽمȞن  Ǽالنص الصلة وأن لاسǽما النص في مǼاشر غیر ǼشȞل أو مǼاشرة

تشȞلت منذ  نوطǽقاالهرمیإن  1التجرȃة وساطة عبر وحذرةǽقظة  تكون  أن وǽمȞنه فیها مفȞر

 عقلانیتهاث العلوم الإنسانǽة عن تفهمها لذاتها وشروȋ النصوص وǼح وȄلالتفȞیر في فن تأ

  .2التأوȄل فلسفة Ȟونǽة في الى رȞȄور و میراغاد و تاȑوقد أصǼحت عن طرȞ ȘȄل من دیل

معاصرة Ǽ الاعترافالقادر على  الاختصاصنوطǽقǽا هي ، الهرمیإن اللافت للنظر

إذا شȞت الذات  عاله ومعارفهالآخر من جهة أفو النص وأصالة فهم الإنسان لذاته والعالم 

ة وارتفعت هذه الصناعة النبیلة إلى الدرجة الثانǽة ǽالمؤولة Ǽالنقد التارȄخي والرؤǽة الموسوع

. نلخص إلى 3والقارȏ  من العلم وȞفت أن تكون مجرد مساعد بیداغوجي ووسȌ بین المؤلف

ه إلى الترجمات التي سهلت من وصولو التسمǽات  نوطǽقا قد ارتȌǼ بجملة منن مفهوم الهرمیأ

التأوȄل قد عمل على تقرȄب الأفȞار والثقافات فǽما بینها، Ȟما  نوطǽقا أو فنالناس فالهرمی

ما الكلمات لǽصل إلى معنى ǼسǼ Ȍǽعد  دیدا یǼحث بین السطور أو في Ǽاطنأسس علما ج

نوطǽقا في Ǽادȏ الأمر تهتم فقȌ بتفسیر النصوص الدینǽة أو مقتصرة على قراءة الهرمی Ȟانت

                                                             
 .90 _89نفس المرجع، ص  :العرب الأكادǽمیینمجموعة من تألیف   1
 .93ص  نفسه،المرجع  2
 ، نفس الصفحة.المرجع نفسه  3
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له في ثانǽة لنص المقدس عن طرȘȄ رسول الآلهة " هرمس" الذȑ عمل ȞوسȌǽ بین الǼشر و  إ

في أعماق المفهوم  للغوصقا في الفȞر المعاصر مجالا صǼح الهرمینوطǽالثقافة الإغرȄقǽة لت

العلاقة بین  و ،ǽقةللوصول إلى الحق نوطǻقا Ȝمنهجلهرمیافي حد ذاته Ǽحیث استعملت 

ȃةة التجرȃقة محایثة للتجرǽشف حقȞضاح وǽقة ماهي إلا علاقة إǽة والحقǽلȄوملازمة  ،التأو

 الوحید للحقǽقة.للتصور والممارسة Ǽحیث أصǼحت التجرȃة هي المعǽار 
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  رماخ یرلاي: إرهاصات التأوȂل الفلسفي مع شالمǺحث الثان

                 friedirich ScheiermacherریرماخدرȄك شلارȄفالفیلسوف الالماني ǽعد 

 اهتماممؤسس الهرمینوطǽقا العامة، وصاحب الفضل في نقل مجال  )1834 -1768( 

فهم عینه، فهو لفنا ل إلى فضاء التفȞیر الفلسفي، لتكون  اللاهوتالهرمینوطǽقا من دوائر 

   كانت فلسفǽة أم أدبǽة أم قانونǽة أتطلبها النصوص، سواء تǽعتقد Ǽأن الفهم ضرورة تأوȄلǽة 

ن Ȟانت هناك فروق دقǽقة بین طبǽعة هذه النصوص  ،أم دینǽة وهو فǽما یذهب إلǽه Ǽأنه وإ

ومجالات عملها مما یتوجب إنشاء أدوات إجرائǽة تتناسب وخصوصǽة هذه النصوص فإن 

إنه جسد اللغة بوصفها سمة  ،لحمة واحدةالمؤȞد هو وجود قاسم مشترك یوحدها وȄجعلها 

Ǽع معاني تلتإلى المعرفة النحوǽة أمر طبǽعǽا اللجوء  جامعة بین Ȟل المجالات ومن ثم ǽصǼح

ما جعله استخدامها داخل البناء اللغوȑ أǽا Ȟانت طبǽعة النص، وهذا  تǼاینالكلمات ورصد 

 la herméneutique généraلتأسǽس الهرمینوطǽقا العامة  روعهخیوȋ مش یرسم أول معلم من

  .1 خاصة هیرمینوطǽقاتكون ǼمثاǼة الأصل أو المنطȘ لكل 

قدǽمة التي تقوم ستمولوجǽة بین التأوȄلǽة الإǼقد أحدث قطǽعة  رشلایرماخنفهم من هذا أن   

جدید صور الوهذا من خلال الت تأوȄلǽة الجدیدة في شȞلها الفلسفيǽة والوتهعلى تفسیرات اللا

والǼحث في حد ذاتها  ر Ǽحیث رȞز على عملǽة الفهمللهرمینوطǽقا الذȑ جاء Ǽه شلایرماخ

  عن خصوصǽة القواعد والشروȋ التي یتم من خلالها تحقیȘ هذا الفهم في النصوص.

بتعرȄف معنى الفهم، فهو ǽشیر منذ البداǽة إلى أن  ثر تǽȞ لا رأن شلایرماخ م منبرغ

  من وجهتین: ةهǽانتلا م" وهي متناهǽة لا"الفهم مهمة 

                                                             
 .175بȘ، ص ا، مرجع سنحو مشروع عقل تأوȄلي ،الهرمینوطǽقا والفلسفة: عبد الغاني Ǽارة،  1
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ه ولم أفهم شیئا إذا لم أبن أنا لاعنى، أو Ǽلا مǼالتناقض حتى أصطدم  شيءأنا أفهم Ȟل 

یرماخر ǼضȌǼ نوعي التأوȄل لاومنذ أول درس ǽسارع شأستطع أن أبنǽه بوصفه ضرورȄا" 

 : " التأوȄل النحوȑ للغة وهو ذو منحنى موضوعي لاالذȑ سیبذل جهدا دؤوǼا لتوضǽحهما

التقني وهو حسب رأǽه ذو منحى ذاتي. ولذلك ǽحȞم على الأول  تأوȄلو دخل للذات فǽه، " 

أما الثاني فهو تأوȄل موجب ǽسعى إلى  المعنى سالب Ȟǽتفي Ǽالكشف عند حدود Ǽأنه تأوȄل

  سؤال أخر هو Ȟیف نؤول؟ Ǽالفهم بذلك فإن السؤال Ȟیف نفهم؟ ǽمر Ǽضرورة 

 الخروج من طرȂقتناȜون قادرȂن على هو أن نر؟ خایرملاأن نؤول حسب ش ما معنى

 دلالةالمؤلف لǽس   ما ǽقولهإن  ب،Ȝیر من أجل الدخول في طرȂقة الكاتالخاصة في التف

)bedeutung, signification (  بل المعنى Ȍفق ȍالألفا(  sens ,dersinn)  یؤخذ ȑهالذ  Ȏاللف

غة الخاصة وداخل اللغة الأجنبǽة إن المؤول هو الذȑ ینجح في أن Ȟǽون لفي مجاله داخل ال

هو مشترك بین الكاتب والقارȏ.  ) فهم ما1(وذلك ǽعني أنه ینجح في:  للمؤلف.قارئا مǼاشر 

 خاص ما هو )3. (القارȏ  ن خلال إعادة بنائه من جهة ما نحنمهو خاص Ǽالكاتب  ما )2(

  .1 صفه شیئا جزئǽا وخارجǽاǼه بو  لكاتبǼالقارȏ الذȑ یهتم ا

 ما یتعلȘثنائǽة الذاتي والموضوعي، الأول یتعلǼ Șالذات والثاني هو ǽعني هذا الأمر   

مǼاشرة Ǽعرض الموضوع ومعنى هذا الكلام موصولا Ǽما سبȘ إن تأوȄل التقني ǽساوȑ بتعبیر 

فهم المتكلم فالمتكلم ǽعبر عن ذاته Ǽأسلوب  بل  الخطاب، أȑ الترȞیز على الخطاب ومعناه

  النفسي على التأوȄل النحوȑ. مالها لهذا یتغلب التأوȄل التقنيأȑ تراكیب اللغة واستع

                                                             
 .18 – 17، ص بȘا، مرجع س، والتأسǽس والتحولاتالمخاضفلسفة التأوȄل العرب:  الأكادǽمیینمجموعة من تألیف  1
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 ة، لما Ȟان ثمة حاجة إلى تأوȄلǽةلو أن Ȟل Ȟلام Ȟان إعادة بناء حǽر: خǽقول شلایرما

ة الفهم هاتف ر على أسلافه هو انطلاقهم منخه شلایرماǼ"، إن ما ǽعینبل فقȌ إلى نقد للف

(La banalité de la compréhension) حتاج إلى فǽ خاص، بذلك  نمن جهة أن الفهم لا

هم لم یروا إلى قواعد الفهم إلا ǼشȞل عرضي عند الاصطدام Ǽحالة لا معنى أو سوء تأوȄل 

  لفقرة معزولة تاهت عن غرض الكاتب.

لǽس مجرد ضȌǼ نحوȑ لدلالات الألفاȍ، وذلك لسببین من جهة لأن Ȟل  ملكن الفه

الأصیل في مادة  نانȐ الفملفوȍ إنما یتضمن أكثر أو أقل مما تقوله تلك الألفاȍ، وخاصة لد

ذاتي ه لا ǽمȞن أن نتعلم Ȟیف نعرف الاللغة، الذǽ ȑعطي فردǽة جدیدة للغة، ومن جهة لأن

ر أن التأوȄلǽة هي عȞس النحو وأكثر خإلا بواسطة الفهم ذاته"، من أجل ذلك یزعم شلایرما

  .1من ذلك"

فیها الحǽاة لهذا  من هنا یتضح أن التأوȄل هو إعادة الروح للأحداث المیتة وǼعث

خر في له شلایرما دعيإحǽاء تلك النصوص القدǽمة هذا ما  عادةللإ أوجدت الهرمینوطǽقا

ǽفمشروع الهرمینوط ȋل نشاȄة، فالتأوǽل فهم لخطاب أجنبي سواء نقا الرومانسȞ ي یخص

Ȟان هذا الخطاب Ȟتابي أم شفهي فیǼقى أصله اللغة إن فهم الخطاب ǽعني معرفة نحو اللغة 

ر في خنحو الفȞر فالفȞر ǽعمل على تداخل فن الخطاب وفن الفهم والتأوȄل إذ ǽقول شلایرماو 

  هذا  السǽاق "الفردǽ ȑضیئ دائما أنوار العالمي".

 Ȍعد في صورة عامة، ولكن یوجد فقǼ ة من حیث هي فن الفهم، لا توجدǽلȄإن التأو"

 ن هذه الفنون الثلاثة.عدة تأوǽلات خاصة"، ذلك یتطلب أن نوضح وجوه الارتǼاȋ بی
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 فن الكلام. -1

 فن الفهم. -2

 فن التفȞیر. -3

ن مهمة التأوȄلǽة هي فن الفهم، ولكن مع هذه الصعوǼة من جهة، إن فن الفهم وفن  وإ

الكلام مرتǼطان ومن جهة أن الكلام هو مطǽة التفȞیر، ولذلك فالتأوȄلǽة لن تتصور إلا على 

الازدواج في الخطاب متأت من Ȟونه  نحو فلسفي أȑ في تضایف مع فن التفȞیر، هذا

ǽفترض في نفس الوقت "لغة معطاة"، فالخطاب لا یخترع لغة جدیدة ولكن أǽضا "فȞرا ساǼقا" 

  لأن الخطاب لا یخترع دلالة غیر مسبوقة في اللغة.

وǼما أن الخطاب فعل إنساني فإن التأوȄلǽة الرومانسǽة تتأول دور الإنسان Ǽما هو منتج 

ستطǽع ت، حیث (un lieu)موضع:  إن الإنسان هو في نفس الوقت"" فو طرȄللمعنى على نح

لغة ما أن تقول ومن ثم أن خطاǼه لا ǽفهم إلا في ضوء جملة تلك اللغة، لكنه من جهة 

صنعتها الإنسان  (un fait)متطور منتج للخطاب بوصفه "واقعة"  (un esprit)أخرȐ "روح" 

تدبیر التواشح بین اللغة والروح في الخطاب لا ǽفهم هو فن Ǽمعǽة الآخرȄن، ولذلك فالفهم 

 غة، لأن فطرȄة الكلام تغیر الروحالخطاب Ǽما هو واقعة الروح إذا لم ǽفهم في علاقته مع الل

  .1إذا لم ǽفهم Ǽما هو واقعة الروح Ȟذلك: "هو لا ǽفهم أǽضا بوصفه تغییر اللغة،

مبدأ الدائرة أو الحلقة  الهرمنیوطǽقي، هور خغیر أن المثیر للانتǼاه في مشروع شلایرما

التي علیها تنهض عملǽة إعادة الترȞیب  ( eeutiqulecevcle hermén(طǽقǽةالهرمینو 

ǼمستوȄیها النحوȑ والنفسي، أو قل بها یتم رسم حدود الممارسة التأوȄلǽة فالمهمة التي ǽمȞن 

ساس التأوȄلي في وغیر Ȟامل، فالأ للتأوȄل أن یؤدیها لا تتجاوز حدا ما، وȞل فهم یǼقى نسبǽا

                                                             
 .25-24ص المرجع،نفس  1
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فهو فهم الكل انطلاقا من الجزء وفهم الجزء انطلاقا من الكل، فالفهم  *قǽةǽطالحلقة الهرمنیو 

على الاختلاف، إذ أن فهم الكلمة داخل الجملة  مأو ǽقو  réferentielأساس عملǽة إحالǽة 

 ȑالمحور العمود Ȑاستحضارها على مستوǼ أو اختلافا معها، وذلك Ȑلمة أخرȞǼ مقارنة

Ȟمعان وصور، وȞذا بتمیزها عن غیرها من الكلمات  paradigmatique l’axeوالاستبدالي 

Ȟما  l’axe syntagmatiqueداخل السǽاق النصي أو على مستوȐ المحور الأفقي الترȞیبي 

أن فهم معنى الكلمة المفردة داخل الجملة، مثلا Ȟǽون بإحالتها إلى الجملة الكلǽة والجملة 

بدورها لا تحقȘ معناها الكامل إلا Ǽمعنى الكلمات المفردة، وهذا حال الكلمة داخل النص 

ǽاق الفن أو ǼاعتǼارها جزءا یرتǼ ȌǼسǽاق الجملة والنص أǽضا بوصفه جزءا لا یتجزأ من س

یǼقى ان هذا النص من منظور اخر  الجنس الأدبي الذȑ ینتمي إلǽه أو الأدب مطلقا، لكن

الفردǽة، هو جزء لا یتجزأ من الحǽاة الفȞرȄة أو  ǼاعتǼاره  ولید لحظة ابداعǽة او رؤǽة الكاتب

  .1السǽاق الثقافي الذȑ ینحدر منه المؤلف

لطة القارȏ الذȑ نجده هنا في هذا التوصیف إلا أننا نجد هنا إشارة إلى توسǽع في س

لنص ودور القارȏ في تحدید مقاصد النص أكثر من ار" إذ حدد إنتاج خالذǽ ȑقدمه "شلایرما

المؤلف مما ǽعني المسȞوت عنه في النص وهي محاولة جعل النص ینطǼ Șما لم Ȟǽن 

لى القارȏ، فهذا قد المؤلف  التصور الجدید صرح Ǽه وهذه تعطي أهمǽة إلى النص وإ

 قا القدǽمة في تفسیراتها الدینǽةاها روحا جدیدا على عȞس الهرمنیوطǽقا أعطǽللهرمینوط

                                                             
Ǽالأساسي، فنحن نفهم الشيء  referentail* الحلقة الهرمنیوطǽقǽة: أو دائرة التأوȄل: الفهم عملǽة "إحالǽة" (إشارȄة) 

Ǽمقارنته Ǽشيء آخر لدینا Ǽه معرفة، وما نفهمه ǼشȞل نفسه في وحدات منظمة، ودوائر مȞونة من أجزاء والدائرة بوصفها لا 
تتحدد Ȟل جزء مفرد فیها، والعȞس أǽضا صحǽح فالأجزاء المفردة تكون الدائرة الكلǽة وتحددها الجملة على سبیل المثال هي 

Ȟ عتمد معناها الكلي على وحدةǽ ة والجملة بدورهاǽة ونحن نفهم معنى الكلمة المفردة داخل الجملة بإحالتها إلى الجملة الكلǽل
  معنى Ȟلماتها المفردة.
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ر ǽقوم على فهم المؤلف ǼاعتǼاره ذات مبدعة خلایرماشفالتفاعل القائم في عملǽة الفهم عند 

  ومنتجة.

Ȟانت ǼحȘ هذه الحلقة، ف، والمعنى لا Ȟǽون إلا داخل دائرȄة فالفهم إذا عملǽة حلقǽة

لا ǽمȞن  vicieux  un cercleقا، لكن ألا ǽمȞن اعتǼار هذه الحلقة مفرغةنوطǽیحلقة الهرم

Ǽحال أن تحقȘ الفهم الكامل أو المعرفة الخالصة التي تنشدها فحسب غادامیر، قد Ǽقیت 

في حدود علاقة صورȄة بین  -قǽةǽر الهرومنیوطفي نظرȄة شلایرماخ–البنǽة الحلقǽة للفهم 

والكل أو في ظل الذاتǽة، الحدس المسبȘ للكل وتفسیره لشرحه اللاحȘ على مستوȐ  الجزء

الجزء وفȘ هذه النظرȄة، تحصل البنǽة الحلقǽة من مستوȐ نصي إلى مستوȐ آخر وتجد 

  .1ها في الفهم الكامل للنصنامع

د قا، بدءا من الجزء الفر یرماخر تتعلȘ بدائرة الهیرمینوطǽشلا إن مستوǽات الفهم عند

 " قبلهastوالعودة إلǽه أȑ من العام الكلي والعȞس، وهي الدائرة التي تحدث عنها أست "

ءا من الإنسان یتجسد في هذا النوع الثاني في التأثیرات الرومانتǽȞǽة فیهم الإنسان Ȟظاهرة بد

ة الخلȘ "الإبداع" انطلاقا من الوسȌ اللساني وفي عطبǽ خصی .ریرماخȞفȞرة، فȞر شلا

   .2الفرد بوسطهعلاقة 

 guilloume)بها الفیلسوف "غیوم دوهǽمبولدت"  وهذا ǽستدعي أعماق التحلیل التي قام

de hamboldt) لي للكلامȞ ما هوǽیف أن النص الموجود فȞ ة تختبرǽخȄة التارǽفالموضوع ،

نهج هو مجموع الم شلایرماخرا للكلام، وهȞذا التأوȄل عند والمعرفة لهذا الكلام ǼاعتǼاره منتج

  . 3التارȄخي، الǼسȞǽولوجي، التقني إنه: تارȄخي، مقارناتي إلهي
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ر على أهمǽة ودور الإنسان في الوصول إلى أعلى مستوǽات الفهم اخلقد رȞز شلایرم

قا من م Ǽحیث تقوم أو تنطلȘ الهیرمینوطǽفالفرد ǽمثل روح الإبداع والابتكار في عملǽة الفه

هي التي تولد إبداعا فنǽا  الهرمنیوطǽقاحلقة التي تدور حولها الجزء وصولا إلى الكل وهذه ال

نتاجا فلسفǽا یخدم طبǽعة الموضوع أو النص.   وإ

 تاللاهو  دغماءǽةقا من لمحنا من قبل أن تتحرر الهرمینوطǽفقد Ȟان منتظرا، Ȟما أ

ر لتصǼح نظرȄة عامة في الفهم والتأوȄل، وȞان Ȟل خوȄتسع مجال عملها على ید شلایرما

 ا أفȞرنلك بدافع فلسفي یخدم مرجعیته في أسمى مبدأ تتغǽاه Ȟل فلسفة، ألا وهو الكوجیتو أذ

تأسǽس Ȟوجیتو الذȑ یتوافȘ ودعاوȑ المذهب الرومانسي في بلوغ مطلȘ الفردانǽة أو قل 

ا الأنا Ȟمقولة تعبر عن تحول في الفهم، وذلك بإحداث قطǽعة الذات والمیتافیزȄق

الكنǽسة التراثǽة، وتأسǽس فلسفة الفهم وسوء الفهم ȞمنطȘ منهجي  مع سلطة -إǼستمولوجǽة

للفهم، لكن الذȑ حدث أن  تنتظم منه الهرمینوطǽقا وتنتقل من الǼحث عن المعنى إلى فن

ن ǽشلایرماخ میر "لم ǽستطǽع تحرȄر إلǽه هذا الفضل، فهو في اعتقاد غادا عزȐ ر، وإ

نهائǽا من أصنام الفȞر القدǽم، ولا إخراجها من أوهام النظرة المثالǽة التي  الهرمینوطǽقا

  . 1ها من ǼȞار الفلاسفة"یلممث تسلطت على أعماله الفلسفǽة من خلال

ر إلى النقد من طرق التي جاء بها شلایرماخ للهرمینوطǽقالقد تعرضت الرؤǽة الجدیدة 

 Ǽحث التأوȄلي هي الكشف عن معجزة الفهملة الغادامیر حیث یرȐ هذا الأخیر في أن (دلا

  .)ن الذواتولǽس الكشف عن التواصل العجیب بی

الفهم هو المشارȞة في القصد الجمعي، من جهة أخرȐ تتطلب الوجهة الموضوعǽة 

 Ȍل أن توصف بنمȄقدمه شلایرماخلحلقة التأو ȑر.آخر غیر الوصف الذ  
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وعلى الرغم من أنه ǽقر هذه الصعوǼات الخطیرة التي تواجه التأوȄلǽة: أن Ȟل لغة ǽمȞن 

 إبراز عمومǽة "الإجراء التأوȄلي"أن تملك تأوȄلǽة خاصة بها، فهو سرعان ما ینصرف إلى 

ینǼغي أن تدرج في  (la langue néo-testamentaire)العهد الجدید  ةإلى حد القول Ǽأن لغ

قرأ Ȟما ǽقرأ أȑ أثر یوناني، أȞ ȑما ǽقرأ هومیروس وȞما أن تونانǽة ومن ثم أن خانة اللغة الی

 "ȑة رأǽقض" ȑعة عن أǽذلك هو یختلف في طبȞ ،ل دینيȞمش ȑلي أعم من أȄل التأوȞالمش

(une affaire dbpinion)1 .  

ة التي على رفع مستوȐ تأوȄل الكتب المقدسر عمل خیرمانستنتج مما سبȘ أن شلا

Ȟانت تقوم علیها الهیرمینوطǽقا القدǽمة إلى طرح إشȞالǽة جدیدة في الفلسفة وهذا ما قامت 

ر التي غیرت مجرȐ التفسیرات المنحصرة في تأوȄل خالجدیدة مع شلایرما رمینوطǽقاالهعلǽه 

النصوص الدینǽة إلى بدأ ممارسة جدیدة وهي الفهم Ȟمبدأ ضرورȑ لتفسیر النصوص وهذا 

وجعل منها منطلقا لسلسة من التفسیرات والتأوǽلات التي تختلف من  الهرمنیوطǽقاى ما أغن

مفسر إلى آخر إلا أن هذا الاختلاف ساعد على الدقة والوضوح في ممارسة عملǽة الفهم 

  والتأوȄل وهذا ما عملت علǽه المؤسسة الواضعة.
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  دلتاȏ المǺحث الثالث: المنهج التأوȂلي في العلوم الإنسانǻة مع

في الفȞر ة وحدثت ردّ  الهرمنیوطǽقاتراجع مشروع  1834ر عام Ǽعد وفاة شلایرماخ

       لوجǽافیلو مرة أخرȐ تأولا  الهرمینوطǽقاالتخصصǽة لتصǼح  التأوȄلي وعودة إلى الفروع

    رشلایرماخ Ȟما أراد لها فن الفهمعامة بوصفها  رمینوطǽقاهأو تارȄخǽا بدلا من أن تكون 

هام لالأدب فی خومؤر  غ، غیر أن في أواخر القرن التاسع عشر بدأ الفیلسوف الناǼتكون ان 

 ȑدیلتاW.Dilthey  ةǽقا اساسا لكل العلوم الروحǽفي الهرمینوط Ȑیر  Geisteswissens 

Chaften  ل تلك الأفȞ ȑة أǽة والعلوم الاجتماعǽالدراسات الإنسان ȑة التي أǽحثǼرع ال

یرات إǽماءات أو أفعالا اخلǽة للإنسان سواء Ȟانت هذه التعبیرات الحǽاة الدتضطلع بتفسیر تعب

  . 1تارȄخǽة أو قانونا مدونا أو أعمالا فنǽة أو أدبǽة

ر Ȟان لابد من إعادة الاعتǼار لهذا وهذا Ǽعد وفاة شلایرماخإثر تخلف الهیرمینوطǽقا 

للهرمینوطǽقا  جدیدة رؤǽةالفن وȞان هذا على ید دیلتاȑ الذȑ عمل على صǽاغة مفاهǽم و 

دخالها في مجال العلوم الإنسانǽة.   وإ

لقد حاول دیلتاȑ تنظیر وشرح اǼستمولوجǽا الوضع العلمي للعلوم الإنسانǽة التي ǽسمیها 

   "علوم الروح"، فهو عالم منهجي من أبرز ممثلي المدرسة الألمانǽة التارȄخǽة، وأكد على 

م أكد أن الأǼحاث المنهجǽة 1880العلوم الطبǽعǽة، ففي عام أن للتارȄخ قواعد ومنهجا مثل 

ظاهرتي خارجي (الأشǽاء والأشخاص) وǼالتالي  2في العلوم الإنسانǽة أنتجت على أساس

حاول وضع تفȞیر قائم على موضوعǽة الوعي، ومن ȞتاǼه "حول دراسة تارȄخ علوم الإنسان" 

تقوم على "الفهم"، إن العلوم الروحǽة  م حاول تأسǽس ǼسȞǽولوجǽا للعلوم الإنسانǽة1875

) مائة عام قبل "مǽشال 1883وجدت أول اǼستمولوجي صاحب "مقدمة للعلوم الروحǽة" (
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فوȞو" من ǽقǽم الفصل بین علوم الطبǽعǽة التي تعتمد الشرح وعلوم الروح التي تعتمد الفهم 

فهمǽة تذهب  ینوطǽقاهیرمإلى تأسǽس  ىȞما قدم في مشروعه "نقدا للعقل التارȄخي"، وسع

إلى الأعماق الداخلǽة ومتاǼعة أكبر الأنساق الثقافǽة (القانون، الأخلاق، الفن، الدین)، ولكن 

   .1نقطة البدء هي الترȞیز منهجǽا على وعي الفرد

الهیرمینوطǽقا عنده أساس لكل العلوم الروحǽة، أȞ ȑل علوم تهتم بتفسیر تعبیرات 

ǽة للإنسان، إǽاة الداخلǽالخبرة الح ȑماءات، أفعال، قوانین، فن، أدب...الخ، لقد اعتبر دلتا

      العǽانǽة ولǽس التأمل النظرȑ هي البداǽة في العلوم الروحǽة، وهنا أهمǽة الرومنتǽȞǽة 

في رؤȄته  الأǼستمولوجǽاȞخبرة، غیر أن أهمǽة دلتاȑ  في الدعوȐ إلى الرجوع للحǽاة وعǽشها

بداع فلسفة فیها التقاء الوضعǽة الإنجلیزȄة  والǼسȞǽولوجǽالضرورة تجاوز النزعة التارȄخǽة  وإ

عنده هي الوعي ǼالتارȄخ والإمساك Ǽمجموع الظاهرة  الأǼستمولوجǽةǼالمثالǽة الألمانǽة فالمهمة 

  .2 الإنسانǽة وفهم تعبیرات الحǽاة من الحǽاة ذاتها

     التأوȄلǽة وخاصة Ǽمسألة "الفهم" Ǽاحثا ومنقǼا  مه ǼمشȞلةإن سعي دیلتاȑ واهتما

عن مشروع فلسفي وهذا ما عمل علǽه في ȞتاǼه "نقد العقل التارȄخي" قادته إلى تطوȄر 

تأوȄلǽة عامة تكون قادرة على توفیر منهجǽة صارمة للعلوم الإنسانǽة (العلوم الأخلاقǽة 

  .3الروح) وعلوم والعلوم التارȄخǽة 
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في أن مادة  -عنده–Ȟما أن الفارق بین العلوم الإنسانǽة والعلوم الصحǽحة Ȟǽمن 

الأولى وهي العقول الǼشرȄة، "مادة معطاة ولǽست مشتقة من أȑ شيء خارجا، مثل مادة 

العلوم التي هي مشتقة من الطبǽعة، إن على العالم الاجتماعي أن یجد مفتاح العالم 

ا، إن العلوم الطبǽعǽة تǼحث عن غاǽات مجردة، بینما الاجتماعي في نفسه ولǽس خارجه

من خلال النظر في مادتها الخام"، لكن هذا لم ǽمنع  يتǼحث العلوم الاجتماعǽة عن فهم أن

 ȑدیلتاDilthey  ة للفهممن التأكید على أن التفسیر الشرح هوǽصنع المرحلة العلمǽ ȑالذ  

"إقامة صلاحǽة التأوȄل العالمǽة Ȟأساس Ȟل وأن الدور الأساسي للهیرومنیوطǽقا یتمثل في 

 ابǽةوائǽة للرومانسǽة والذاتǽة الارتǽǽقین في التارȄخ، نظرȄا، ضد الاقتحام الدائم للهǽمنة العش

منهج علمي مشاǼه لمنهج  ابتكارإذا Ȟǽمن الخلاص الأنسب للعلوم الإنسانǽة في ضرورة 

قوانین  1الموضوعǽة لا ǽحید عن وضعالعلوم الصحǽحة دون أن یتطابȘ معه ظنا Ǽأن بلوغ 

 ذاتǽة والأحȞام العفوǽة المصطنعةǽقینǽة شاملة تخلص مجال العلوم الإنسانǽة من أوهام ال

فهو ǽعتقد Ǽأن الأساس المعرفي یتحدد في "أن Ȟل معرفة قائمة على التجرȃة، ولكن الوحدة 

Ȟالعوامل التي تشǼ حة مشروطانǽة ونتائجها الصحȃة للتجرǽوما ینشأ عنهل الوعي الأًل     

  ا الكلǽة".أȑ محȞومان Ǽطبǽعتن

ǽظهر الفرق بین Ȟل من العلوم الإنسانǽة والعلوم الصحǽحة في أن الأولى تدرس 

        الإنسان بوصفه Ȟائن فعال ومنتج على عȞس العلوم الطبǽعǽة التي تستقي تجارȃها 

دیلتاȞ ȑذلك  دعيمن هنا نستنتج Ǽأن العلم Ȟǽون ابن بیئته Ȟما  2من الطبǽعة وأحوالها

 نǽةیلوضع قواعد وقوانین خاصة Ǽالعلوم الإنسانǽة التي تحدد من خلالها النتائج الǽق

 ȘȄون عن طرȞǽ ل هذاȞام الخاطئة وȞحة دون الوقوع في مغالطات الأوهام والأحǽوالصح

  التجرȃة.
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رح السؤال التالي: هل تستطǽع رن التاسع عشر طمي والتقني في القإن التطور العل

الحǽاة أن تعاش في هذا العالم؟ لقد وعى دلتاȑ التطور العلمي وأثره على الحǽاة والبناء 

لاجتماعي، فرأȐ ضرورة معرفة العالم الإنساني وطرح إشȞاله الفلسفي الاǼستمولوجي: هل ا

 ȘȄة عن طرǽن معرفة الإنسان والظواهر الإنسانȞمǽ بي في حین أنȄالمنهج العلمي التجر

رف؟، وهل فهم الفهم والوعي المیتافیزȄقي یدور حول فȞرة فهم ولا تعّ الظاهرة الإنسانǽة تُ 

الوعي الخالص أو الحǽاة؟، وȄرȐ دیلتاȑ أننا الأن في نهاǽة التفȞیر المیتافیزȄقي، وفلسفة 

ǽاة"، لأن تفȞیره یرتكز على الحǽاة هي التي یجب أن تظهر، ولذا ǽسمى نفسه "فیلسوف الح

قبولها للمبدأ التجرȄبي الذǽ ȑقول Ǽأن المعرفة تقوم على التجرȃة -ثلاثة موضوعات مرتǼطة: 

وترتȌǼ  ارتǼاطا وثǽقا –النظرȄة التي تقول Ǽأن الفلسفة تنشأ من مشȞلات الحǽاة الیومǽة –

   و عن طرȘȄ معاییر قبلǽة Ǽمعرفة الحǽاة، والحǽاة هنا لا تفهم عن طرȘȄ الذات المتعالǽة أ

بل تقوم على الحǽاة نفسها وتفهم من الداخل ولذلك ǽشبهها بلحن موسǽقي لا تعبر إǽقاعاته 

عن شيء سوȐ اللحن ذاته، الحǽاة هي ما نعرفها عن طرȘȄ التجرȃة والفهم، Ȟما أن التارȄخ 

روحǽة أن تستمد ومن هنا یرȐ أن على العلوم ال -هو الحǽاة ذاتها وله Ǽالتالي خصائصها

عاشة" من "المعنى"، ولǽس من "القوة" التي تقوم على التارȄخ ولǽس مقولاتها من "الخبرة المُ 

على الرȄاضǽات، لها إمȞانǽة فهم الخبرة الداخلǽة للإنسان ولشخص آخر لǽس بوسع مناهج 

 العلاقة العلوم الطبǽعǽة ذلك، إن نسȘ العلوم عند دیلتاȑ هي "مبدأ علاقة حǽاة شاملة"، و 

رȄقة سلوك الذات طهي مجال علوم الروح، والفارق بین علوم الروح وعلوم الطبǽعة ǽعود إلى "

لى موقعها من الموضوعات، Ǽحیث تمثل هنا المشارȞة   . 1العارفة وإ
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    ǽظهر لنا مما سبȘ أن النزعة الآلǽة هي أهم سمة طغت على التفسیرات الكونǽة 

    في العصر الحدیث وهذا من خلال التجرȃة التي أصǼحت هي Ȟذلك درب الǽقین لكن 

هذا التفسیر یخص العلوم الطبǽعǽة دون سواها فعلوم الروح یتمیز ǼالحرȄة والتغیر الدائم 

وǼالتالي لǽست قوانین الطبǽعة هي قوانین الروح وحدات العلوم الطبǽعǽة بناءات فرضǽة خالǽة 

وسة ولا تمتلك الفردǽة وȄتم التحقǼ Șالتجرȃة لكنها لا تخبرنا عن الطبǽعة من خاصǽة محس

الداخلǽة لهذه الوحدات، بینما في العلوم الإنسانǽة هي عقول "فردǽة" واقعǽة عینǽة وهذه 

أساس العلوم  ان تنا إلى الآخرȄن،نیالوحدات هي أنفسنا وذواتنا وعن طرȘȄ الفهم تنقل ب

   ت ولǽس ملاحظة أحداث فیزȄائǽة، ǽمȞن ترتیبها هرمǽا من الأǼسȌ فهم التعبیرا الإنسانǽة

یǼا مثل العلوم الطبǽعǽة، فالعلاقة بین العلوم الإنسانǽة علاقة "اعتماد متǼادل" الأكثر ترȞإلى 

  .1والخبرة الداخلǽة وفهم الآخرȄن یرتȌǼ بإسقاȋ ذواتنا علیهم

انǽة والعلوم الطبǽعǽة فلكل علم ǽمȞن لنا تحدید أوجه الاختلاف بین العلوم الإنس

 سقȌ دراساتها على الإنسان مǼاشرةخصوصیته Ǽحیث تختلف طبǽعة العلوم الإنسانǽة التي ت

     إذ لا ǽمȞن التجرȄب على الإنسان لأن هناك مجموعة من القوانین والقواعد الأخلاقǽة 

ر الطبǽعǽة فهي أمام التي مجال دراستها الظواه التي تمنع ذلك على عȞس العلوم الطبǽعǽة

Ș إبداعات الǼاحثین، هنا نȞشف الفرق بین هذین حرȄة واسعة وسلطة لا محدودة في طل

  العلمین في جملة من اختلافات:

 حدث ف الاطرادǽ ة، حوادثها متماثلة وهو ما لاǽائȄة  يفي العلوم الفیزǽخȄالفترة التار

 .2دة، ولا یوجد إطراد ǽصلح للتعمǽمالواح
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  ة تدرسǽة وإرادة،العلوم الإنسانȂحرȜ تأثر فهو عرضة للتغیر  الإنسانȄوالإنسان یؤثر و

وعدم الثǼات النسبي وǼالتالي لا نستطǽع أن نحȞم أحȞاما Ȟلǽة وضرورȄة، وǼالتالي 

 الظواهر الإنسانǽة معقدة تعقیدا ناشئا عن استحالة العزل الصناعي التجرȄبي.

  ةǽلا.التنبؤ في العلوم الإنسانǽون أمرا مستحȞǽ ادȞǽ 

  فعل عواملǼ ات نسبي في ظواهر متغیرةǼالظواهر التي تدرسها هذه العلوم لا تتمتع بث

 متغیرة داخلǽة وخارجǽة.

ن الǼحث عن منهج لهذه العلوم Ȟیف لا ǽفسر Ǽما هو Ȟمي و وǼالتالي حاول الǼاحث

وهو فهم  un derstandingفیزȄائي، منهج ǽحاول الدخول إلى العالم الداخلي وǽسمونه "الفهم" 

  .1 داخلي یتجه نحو الخبرة الǼشرȄة وǽفحص محتواها

؟ Ȝیف نستخرج من التجرȁة علما له قǻمة عامةإن المشȞل المعرفي هو نفسه دوما: 

ǽمثل هنا ضمن الشروȋ الخاصة الملازمة لطبǽعة التجارب المعǽشة الخاصة Ǽالعلوم  هلكن

  ع الحي والمعروف الذǽ ȑفسر نǽة في الحǽاة النفسǽة في المجمو الأخلاقǽة، ألا وهي أن الب

ة قارة بین الفهم والتفسیر، بل ثمة فقȌ أولǽة وجود إذن لخصومما هو جزئي، نلاحȎ أنه لا 

   التفسیر في میدان العلوم الإنسانǽة، مثلما أنه توجد أولǽة التفسیر على الفهم الفهم على 

في حقل العلوم الطبǽعǽة، والفهم أولي لأن الظواهر الإنسانǽة هي ظواهر معǽشة ورمزȄة وهو 

  ما تخلو منه ظواهر الطبǽعة، إن الإنسان ǽعǽش ǽȞانه حین ǽقوله في نفس الأن، ولذلك 

المنطقǽة التي ǽعتمدها في میدان علوم الروح هي مطبوعة Ǽاللغة Ȟخصوصǽة فإن العملǽات 

    ترض ، فإن دیلتاǽ ȑف2أȑ فن للفهم ى تلازم قوȑ بین اللغة والمنهجȞبرȐ، ذلك یؤدȑ إل
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ة" علینا أن نفهمها، و"صورة حǽاة حمǽم"متواشج بین  أن Ȟل ظاهرة روحǽة هي مجموع

  . 1من خلال تأوȄلهاǼاطنǽة للأثر" علینا أن نؤرخ لها 

یتكون العمل الخاص Ǽعلوم الروح... حلقة من التجارب، الفهم وتمثلات العالم الروحي 

      داخلǽة في إدراكها للعالم الروحيفي مفاهǽم عامة، وȞل من هذه الأعمال تمتلك وحدة 

    في الوقت الذȑ تتطور فǽه المعرفة التارȄخǽة لما هو مفرد، Ȟما تتطور الحقائȘ العامة 

  .2في علاقات متǼادلة فǽما بینها
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  الخلاصة:

ȑة إلا أنه تأثر بها ذلك  رغم أن دیلتاǽقف موقف المعارض من النزعة العلمǽ حاول أن

د ذاته تعبیرا عن المثل الأعلى في العلوم "المعرفة الصائǼة موضوعǽا" Ȟان Ǽحأن Ǽحثه عن 

سناها علوم الروح، مȞمن  والتي وهو الǼحث عن المعطǽات الواضحة الخالصةالانسانǽة 

   Ǽصرانة المنهج التجرȄبي الموضوعي، وعلǽه ان الروح تٌفهم الحرȄة التي لا نقǼض علیها 

قنن ُ ـــ ، وقد أدȐ ذلكولا تـــ ــــ من حیث لا یدرȑ  ــ  صور مȞانǽة نحو استعارة  هإلى توجǽه فȞر  ــــ

  لا زمانǽة للحǽاة العقلǽة، وهي صورة تلائم التفȞیر العلمي.

    لقد أراد دیلتاȑ نقل الظواهر الإنسانǽة من نطاق التفسیر المȞǽانȞǽي الذȑ تقوم 

  Ȅخ.یدعو إلى اعتماده في علوم التار  التأوȄلي، الذȑعلǽه العلوم الطبǽعǽة إلى أفȘ الفهم 
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  مع مارتن هایدغر : ةظاهراتǻلالمǺحث الأول:  المنهج التأوȂلي ل

قوم ا و تأثیراته في الفلسفة أن نقمینوطǽر من الضرورȑ في عملǽة Ǽحثنا في مفهوم اله

ا قهي ǼالضȌǼ تأصیل الهرمینوطǽ و و حاسمة من تارȄخ نظرȄة التأوȄل بتغطǽة مرحلة مهمة

في قراءة النصوص  ولوجيیلفر، فالتأوȄل هنا لم ǽعد مجرد منهج غفي سؤال الكینونة مع هید

     ا Ȟان مع دلتاȞ ȑما Ȟان في المرحلة الیونانǽة أو تفسیر تارȄخي لدراسة علوم الروح Ȟم

، Ǽالإضافة إلى Ȟونه ا و تارȄخǽاǽأصǼح مع مارتن هایدغر رهانا فȞرȄنه و شلایرماخر، بل إ

العالم، لقد أحدث هایدغر تغییرا جذرȄا في مفهوم  للإنسان وصار رؤǽة Ȟونǽة شاملة 

Ǽح Ȟائنا تأوȄلǽا Ǽالدرجة " أو متكلما و إنما أصالإنسان ذاته حیث لم ǽعد "حیوانا عاقلا

  . 1الأولى

في التأسǽس  )Martin Heidegger )1889-1976م مارتن هیدغر اǽعد إسهإذ 

ǽي أكبر إنجازقالهرمینوط ǽه حال الهرمینوطǼ ا تجاوز قفلسفي استقامǽا مشروعا أنطولوج

ȄزȞالمطلقة  أعاد للفلسفة سلطتها الذات، و ةحدود المنحنى الهوسرلي القائم على مر       

ن الجدد، فهو شأنه شأن دلتاȑ في سعǽه إلى تأسǽس منهج یأین أضاعتها مع الهǽغلی

ا إلى مرȞز التأمل قأن یرتقي Ǽالهرمینوطǽموضوعي في العلوم الإنسانǽة إذ حاول جاهدا 

عمل على ردّ  شǽهنتالفلسفي. ففي مؤلفه الأساسي " الوجود و الزمن" سیرا على نهج 

الأشǽاء في بداǽاتها الأولى، استقصاء  لىإ، أȑ العودة للوجود، من منظور تأوȄلي" عتǼارالا

      و دوره في الكشف  هتفاعلیلت من قلّ عالǽمها حقǽقته، و تالذات بت حو Ȟشف، Ǽعدما أزا

  .2عن Ȟینونته Ǽعیدا عن أحȞامها المسǼقة، و رȃما تحیزاتها وانتماءاتها الإیدیولوجǽة 

 ة الهوسرلǽة، أȑ قصدǽةتجاوز الصǽغهو فهم للوجود، ی اǼمغرȑ دإن الفهم الهی

 الأنالى بذاتها Ǽعیدا عن نساني، حیث ǽسمح للظواهر Ǽأن تتجإلى قصدǽة الوجود الإ الوعي

                                                             
  1 تألیف مجموع من الأكادǽمیین العرب: فلسفة  التأوȄل المخاض و التأسǽس و التحولات، مرجع سابȘ، ص 105.

  2 عبد الغني Ǽارة: الهرمینوطǽقا و الفلسفة نحو مشروع عقل تأوȄلي، المرجع سابȘ، ص207.
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     دلالǽة متشاȞǼة هو الذȞǽ ȑشف الوجود من حیث لبنǽة  يقالهرمینوطǽالمتعالǽة، فالفهم 

على الوعي و المعرفة الإنسانǽة و أكثر منهما  "ساǼقة ظاهرة، لأن حقǽقة الوجود بǼساطةهو 

الأنطولوجǽا  إطارفي  دو المنهج الفنومنولوجي مع هیدغر، هȞذا ǽغ"بداءة و أساسǽة

       ى  الهوسرلي، حیث ǽفرض على الأشǽاء حللوجود ǼشȞل مغایر للمنسǽة، تأوǽلا الأسا

ما لا تطǽقه، بل رȃما تنسب الذات المتعالǽة لنفسها فضل Ȟشف هذه الأشǽاء ترغǼه أو  ما لا

    ن نفسه و إظهارها، فالفنومنولوجǽا في مشروع  هیدغر تترك الشيء ǽظهر و Ȟǽشف ع

    أن تنسحب الذات من حرب التأوȄل غیره، لكن هذا لا ǽعني لى أنه ذلك الشيء و لǽس ع

         الكشف جب إلى رحلتها من التوارȑ و التحالفهم ، بل هي تصاحب الأشǽاء في  و

الإنصات و ترك الأشǽاء تفصح عن حالها، فإن هیدغر في نظر و الظهور، أو قل تتعلم فن 

ر ا لقصدǽة إلى قصدǽة في مجال الفعل، و إلى دلالة حقǽقǽة لفȞرة العالم سعید توفیǽ ،Șطوّ

      حǼس نفسه في دائرة الأنا الواعي المعǽش و هو ما لم Ȟǽن هوسرل قادرا علǽه، Ǽعد أن

ǽما في ذلك الوجود الإنساني  معا فو جعل الوجود متضاǼ ل موجودȞ فقدǽ الوعي، و بذلك    

الأخیر قد حجب عنا وجود الموجود و في مقابل ذلك و من موقف هوسرل و هذا ǽعني أن 

ǽا ق، حیث Ȟǽون الإجراء متعالǽا و هرمینوطǽ*تحلیل الدازاین طولوجي یرȌȃ هیدغرمنظور أن

ǽة في أن Ǽأصل مأخوذ من فلسفة الوجود فالدازاین الإنساني ǽفهم هو ذاته انطلاقا من إمȞان

  صالةاللاامام خǽار لا مفر منه بین الأصالة و فهو یوجد أ الوجود أو عدم الوجود هو ذاته

  .1جوهر، بین الحقǽقة و التǽه بین الجوهر و اللا

                                                             
أو الوجود هنا أو الآنǽة Ȟلمة ألمانǽة استخدمها هیدجر للتعبیر عن الوجود الإنساني المتجه نحو العالم المعǽش الدازȄن:  *

العالم تأكیدا للوحدة التامة بین الإنسان والعالم، ونفǽا للفصل -في-والمندمج فǽه، لذا ǽطلȘ هیدجر على هذه العملǽة، الوجود
Ȟما قد یتوهم،  جرائي الذȑ عرفت Ǽه الفلسفة الدȞǽارتǽة، بین داخل متعال بذاته وجسد خارج منفصل.Ȟما أن الدازاین،الإ

نما هو وظǽفة أو طرȄقة للإنسان في الوجود، والتي تتمیز عن أسلوب Ǽاقي الموجودات، Ȟونه  لǽس مرادفا للإنسان ،وإ
   الوجود.الموجود الوحید الذǽ ȑفهم الوجود وǽشغله سؤال 

  1 عبد الغني Ǽارة: نفس المرجع، ص 209. 
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        ین الذȑ یتمیز Ǽالفهم ترجع إذن إلى التمیز اأهمǽة الوجود ǼالنسǼة للداز إن 

 ȑحث یجرǼ حث في الوجود، إلا أنهǼ حث في شيء، ما هوǼبین الوجود و الموجود، فال   

 Șحث السابǼا نتیجة د الموجودات، و هو اتجاه ظل متوار في وجو  في اتجاه لم یتعرض له الȄ

لتي ترددت Ȟثیرا مفتاح هذا اللغز یوجد في الفȞرة ا ولهǽمنة الǼحث المیتافیزȄقي في الوجود 

هي العدم، فقد بین أن نسǽان الوجود الأساسي الذȑ میز الفȞر الغرȃي منذ في فȞر هیدغر، و 

الیونان یرجع  إلى مشȞلة العدم فȞل سؤال وجود في نظره ینطوȑ على سؤال  یزȄقǽامیتاف

العدم، إن المعرفة العلمǽة نوع من الفهم: " یǼقى ضمن المهمة المشروعة لإدراك الأشǽاء  

Ȟعد عند هیدغر مثالا للمعرفة ضحǽ مقدار عدم وضوحها الأساسي. فالفهم لمǼ ور دائم  

هو الشȞل الأصلي مثالا Ǽسǽطا لمنهجǽة الفلسفة، بل لا ، و سن متقدمةتبناه الروح في تالتي 

ین Ȟوجود في العالم، قبل Ȟل اختلاف للفهم في اتجاهین، الأول لأغراض الاكتمال الداز 

ین الذȑ ینطوȑ على معرفة اعلمǽة و الثاني لأغراض عملǽة. فالفهم هو نمȌ وجود الداز 

     لǽس عملǽة معرفǽة  *ا الحدوثمنظور هرمینوطǽقجود، إن الفهم من الوجود و إمȞان الو 

لوجود الحǽاة أو منهجǽة تكون أساسا للعلوم الإنسانǽة، و إنما هو الخاصǽة الأصلǽة 

على المعنى المنهجي للظاهرة التأوȄلǽة أن ǽفتح المجال لهذا التحول الإنسانǽة ذاتها، و 

       لوك الفȞر الǼشرȑ و رفعه ضȌǼ منهجي لس طولوجي فالفهم لا یدل على إمȞانǽةنالأ

إلى درجة الإجراء العلمي، بل ǽقǽم الحرȞة الأساسǽة المتنقلة للوجود الإنساني. فقد Ȟشف 

                                                             
* هرمینوطǽقا الحدوث: یرȐ جون غرو ندان، مترجم Ȟتاب" دروب هیدجر" لغادمیر، Ǽان هناك صعوǼة تتعرض المترجم  

Herméneutique de la Facité في إیجاد مقابل فرنسي  للكلمة   faktizitat جم الألمانǽة، فبینما ǽستخدم مارتینو متر  
Ȟfacticeتاب الوجود والزمان Ȟلمة " جر " مقاǼلا لها، وهي ترجمة مضادة لمعنى الكلمة، أما المترجم الثاني لكتاب هید
Vezin فیتبنى صǽغة "  factif ورȞȄفضل غروندان مع بول رǽ ة، لذاǽالتي لم تكن بدورها مجد ، " Ricœur هǼتاȞ في

ة التارȄخ النسǽان" Ȟلمة ""الذاكر  factuel     دنا " فالمصطلح ǽشیر في معناه العام إلى الوجود العǽاني لكل إنسان، Ȟما وج
J.Greisch في جون غراǽش  ن هیدجر ǽشیر في المقدمة التي خصّ بها Ȟتاب "الهرمینوطǽقا والفلسفة" لغادمیر إلى أ
أستخدم في محاضراته الأولى بجامعة فرایبرغ هذا المصطلح. من Ȟتاب: عبد الغني Ǽارة، الهرمینوطǽقا و الفلسفة، نحو 

 مشروع عقل تأوȄلي  مرجع سابȘ، ص 212.
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    ل فهم ǼاعتǼاره مشروعا، و نظر ین عما یتمیز Ǽه Ȟاهیدغر من خلال تحلیله لبنǽة الداز 

  .1الفهم على أنه تجاوز دائم للوضعǽة القائمة  إلى فعل

ذه الرؤǽة تتعدد الكǽفǽة التي نظر بها هیدغر للفهم، فهو لا ǽقصد Ǽالفهم و ضمن ه

ذلك المعنى العقلي فقȌ، فȞوننا نفهم موقفا في الوجود لا ǽعني Ǽأننا نحدده و نشرحه و نتأمله 

فقȌ، بل إن الفهم ینطوȑ على معنى عملي و في هذا ǽستند هیدغر و ǼعǼقرȄة إلى العǼارة 

" " الفهم" و تعني القدرة العملǽة. إن معنى الفهم في هذه الحالة Verstchenالألمانǽة "

یختلف عن معناه  الذǽ ȑحدث في العلوم و Ȟذا المعرفة، إلا أن هناك شيء مشترك بینهما 

في شيء ما، فالشخص الذǽ ȑعرف  لتضلعافȞلاهما ینطوȑ على عنصر التعرف، Ǽمعنى 

Ȟل ما یتعلǼ Șألة ما و ǽفهم ǽȞفǽة استخدامها، لا ینظر إلیها على أنها مجرد أداة، بل 

ین ذاته في علاقته Ǽالوجود اشتغل بها، Ȟذلك الفهم الذȑ یدرك من خلاله الداز ǽǽستخدمها و 

    للوجود ذاته  لا یختزل إلى مجرد سلوك یتجه نحو موضوعات المعرفة، بل أنه ممارسة

  .2في العالم 

مسار الفهم و هو هیدغر تتأسس حول حقǽقة  اǽمȞننا القول أن هرمینوطǽق هناومن 

و توجهها  ةنومینولوجǽالفی شȞالǽةللإل المعرفي النق لبجلي ك ینǽقوم Ǽفهم ذاته وȃناء على ذل

      انǽة و أكثر منها براءة الأنطولوجǽا الإنسالهرمینوطǽقي، و من ثم ǽمȞننا وضع مجمل 

ǽسمح لنا  1923 رسǼارة إلى القول إلى ان التأمل في نص د يیذهب عبد الغن و أساسǽة.

Ǽملاحظة أن هیدغر قام بإدخال مفهومه للدازȄن لغرض شرح مفهوم أخر هو مفهوم الحدوث 

Ȟون ب، أن نعاني شدیدة التنوع (لا تهر ین في الحقǽقة حمال لسلسلة من الماو مصطلح الداز 

Ȟون هناك، أن نȞون حیث یتجلى الكائن). لقد تمت إزاحة مصطلح نهنا عندما ǽفترض أن 

ا " هرمینوطǽقـالحدوث" ب امینوطǽقر الحدوث لصالح مصطلح الدازاین، تماما Ȟما تم استبدال "ه

                                                             
  1 هشام معافة: التأوȄلǽة والفن عند هانس جورج غادامیر، الدار العرǽȃة للعلوم ناشرون، بیروت لبنان 2010، ص79_80.

  2 هشام معافة، نفس المرجع ص 80 ،81.
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Șرة ه  1الدازاین". ففي الكینونة و الزمان نجد أنه لم یبȞمعنى ر لف Ȑقا الحدوث سوǽمینوظ

ا الدازاین تǼقى Ȟما هو معلوم نقطة الانطلاق و العودة ȑ، في حین أن هرمینوطǽقاستعاد

  .2للأنطولوجǽا  الفینومینولوجǽة شاملة 

و رȃما تأوȄل الإنسان الأخیر Ȟما سنرȐ  للإنسانǽعتبر الدازاین هو التأوȄل الأخیر 

         ǽة قǽطǽمونلة الهیر وǽلات الساǼقة علǽه على محك المساءǽضع Ȟل التأ ما و هو

ین لم تستنفذ  Ǽعد تحلیلها فȞیف از ǽا الدااین نفسه لكن هیرمونǽطǽقز ا الداقهیرمونǽطǽ وعلى

الفȞر الهایدغرȑ  دȞل إمȞاناتها  هنا یج تتصلح أن تكون محȞا لتأوǽلات ساǼقة استنفذ

ین" و مهمة از نقا مهمة مواصلة "تحلیلǽة الداتنتظمان انتظاما دائرȄا خامتین نفسه أمام مه

وǽض الأنطولوجǽا التقلیدǽة Ǽحیث Ȟلاهما تقوم Ȟشرȋ أساسي للأخرȐ لقد ترجم هذا معنى تق

ǽطǽة  في قالحلقة الهیرمونǽ1927ة و إعادة تهیئة . 3مǽو هذا قصد إبراز اللحظة الإیجاب    

غفال و تشȞیل مفهومها و هذا Ȟله في إطار تحلیله " الدازاین" لكن لا ینǼغي، لهذا السبب إ 

أن الحرȞة الدورȄة لا ǽمȞن اعتǼارها هنا Ȟاستعارة میتافیزȄقǽة و إنما  Ȟبنǽة مفهوم منطقي 

حیث تعتبر نظرȄة البرهنة العلمǽة المیدان الحقǽقي و المعروفة تحت اسم حلقة مفرغة 

"Circutus vitiosusل التي تعني أن في میدان الفهم   " و هذا ما تلخصه حلقة فن التأȄو 

عى مطلقا إلى استنǼاȞ ȋلمة من Ȟلمة أخرǼ Ȑحیث أن البرهنة المنطقǽة الذȑ تترجمه لا نس

     الحرȞة الدورȄة لا ǽعني هنا عیǼا في الشȞل، و إنما یؤسس الوصف الملائم لبنǽة الفهم 

، فإننا نسلم Ǽأن نيالاستعمال الألسلأن إذا اطلعنا على مفهوم الفهم Ȟما یدعونا إلى ذلك 

      ن التأوȄل ǽحیل في الحقǽقة، على بنǽة الوجود في العالم نفسها Ǽمعنى خطاب حلقة ف

                                                             
  1 جان غراندان: المنعرج الهرمینوطǽفي للفینومینولوجǽا، الدار العرǽȃة للعلوم ناشرون، بیروت لبنان،1،2007ȋ،ص91.

  2 نفس المرجع، ص92.
  3 تألیف مجموعة من الأكادǽمǽة العرب : فلسفة التأوȄل المخاض والتأسǽس و التحولات، مرجع سابȘ، ص 110.
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ها قاعدة " بین الذات و الموضوع ǼاعتǼار Aufhebungإلى مناوǼة  الإنفصال و الإنشقاق "

  .1اقترحها هیدغر التيین" اللداز  " التحلیلǽة الترنسندنتالǽة 

، لكن لǽس على نمȌ الفهم داخل هذه الحلقة لا یبتعد عن بنǽة فهم مسǼقة  أنȞما 

   ى الفهم  و Ȟذا الفصل الوهمي حمن ىالتأوȄلي القدǽم، حیث تكون الموضوعǽة هي مبتغ

بین الذات و الموضوع تعضیدا لهذه الموضوعǽة فالفهم المسبȘ في الحقǽقة، هو ما یدعم 

إذا أن نتصور فهما  للفهم ، فلا ǽمȞن  الاستمرارȄةالطبǽعة الطرح الهیدغرȑ في التأكید على 

أو Ǽلا أحȞام مسǼقة لهذه الأشǽاء الظواهر  للأشǽاء Ǽعیدا عن فهم قبلي، مسبȘمطلقا 

  الموجودة مقدما، و لو Ȟان ذلك ضمن بنǽة فهم غیر ثابتة ، و لا تخضع لإكراهات الذات 

المسبȘ هي، أولا و قبل Ȟل شيء " في خدمة و تعالیها على أشǽاء العالم. فعملǽة الفهم 

وضعنا أو مقامنا الخاص و فروضنا المسǼقة في الفهم التي تحدد سلوȞنا و معرفتنا  امتلاك

، Ǽأȑ شȞل من الأشȞال، عن سوء  الابتعادالقلقة و المثیر النقدȑ الذȑ یدفعه في ذلك هو 

فهم الذات، فالمهمة الأولى لتأوȄل صرȄح و مستقǽم لا تكون إلا Ǽأن نقدم للوعي، Ǽصورة 

  .2الساǼقة التي تنظم Ȟل عملǽة فهم"  الافتراضاتتأملǽة 

لى إرساء حدود الفهم ، بل إنها        إن التارȄخانǽة لم تعد مجرد عامل مساعد ع

ما دفع  محرك، و هذا في واقع الأمرذلك، ستصǼح هي العامل العلى النقǽض من و 

      للفهم.   مبدآنǼغادامیر إلى إعادة النظر في الأحȞام المسǼقة و في التارȄخانǽة Ǽما هما 

هذا المعنى الإیجابي للتارȄخانǽة لǽس غرǼȄا عن هیدغر Ǽالتأكید مع ذلك فإنه ینǼغي علینا أن 

   الفهم   وجهة مغایرة، Ȟان یلح على أهمǽة البنǽة التوقعǽةمن  قاانطلانبین Ǽأنه هو ذاته و 

                                                             
، ǽȃ2، 2006ة للعلوم بیروت لبنان، ȋ،الدار العر  المǼادȏ، الأهداففلسفة التأوȄل الأصول، هانس غیورغ غادامیر:  1

  . 176، 175ص
  2 عبد الغني Ǽارة، الهرمینوطǽقا والفلسفة، مرجع سابȘ، ص 219.
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لنا، أولا ضرورة توفر فحص نقدȑ لافتراضات الفهم و ثانǽا لكي یوفر  و ذلك لكي ǽسوغ

  .1إمȞانǽة تملك "أصیل" للوجود 

رورة تارȄخǽة ǽة في حد ذاتها هو أنها تعترȄنا صیإن ما ǽمیز التجرȃة التارȄخ

Geschehen  قع لناǽ دون معرفة ماgeschiert Was un  و أننا لا ندرك ما طرأ و وقع    

إلا Ǽعد فوات الأوان، لهذا السبب ینǼغي دوما إعادة ȞتاǼة التارȄخ. و أخیرا التجرȃة نفسها 

تخص الفلسفة و تارȄخها الخاص Ȟما ǽشیر إلى ذلك أفلاطون الذȑ لم Ȟǽتب نصوصا 

    ت حǽة، لكن هناك أǽضا هیجل و ما ǽسمǽه النظر العقلي جازمة (وثوقǽة) و إنما حوارا

 –في نظرȑ  –في الفلسفة، و هو مفهوم قاعدȑ في نمȌ رؤȄته لتارȄخ الفلسفة و الذȑ یǼقى

تحدǽا ثابتا لكل من ǽسعى جاهدا لتمثل الشيء نفسه وفȘ المنهج الجدلي، هذا ǽفسر لماذا 

لكل تجرȃة في المعنى  Unvollendbarkeitحاولت خصوصا تدعǽم اللا اكتمال المؤسسي 

  .2مع إفادة فن التأوȄل Ǽمساهمات هیدغر بخصوص الدلالة المرȞزȄة للتناهي 

ǽس مجرد تبدیل لمنهج قمن هنا نخلص إلى أن المشروع الهرمینوطǽل ȑي الهایدغر

ــفلسفي Ǽمنهج آخر، بل هو مسأ تفȞǽȞا  و "الغرب" لة جذرȄة للقدر التارȄخي الذȑ سمي بـ

 و الذȑ سمي "المیتافیزȂقابــ "الذȑ سمي الأنطولوجǽة  لنسȘ الفȞر  حداثǽا للبنǽة اللاهوتǽة 

ǽذلك، الهرمینوطȞ يȃر الغرȞالفǼقضا في هذه قǽقا وǽعد ذلك تأملا عمǼ ة  هيȄا الهایدغرǽ

ة في هذه النهاǽة لمیتافیزȄقǽا الأفلاطونǽواالتقنǽة  ة الحداثة الغرǽȃة فيالنهاǽة "الظافرة" لمغامر 

  .3الكوȞبǽة لمفهوم الغرب 

  

  

                                                             
  1  جان غراندان: المنعرج الهرمینوطǽقي للفینومینولوجǽا، مرجع سابȘ، ص 126.

 2 هانس غیو ر غ غادامیر: فلسفة التأوȄل، الاصول والمǼادȏ ،مصدر سابȘ، ص 178.
، ترجمة علي حاكم صالح وحسن ناظم، دار الكتاب الجدید المتحدة، بیروت، لبنان، بداǽة الفلسفةغادمیر،  غغیور  سهان 3

  .56ص  2002الطǼعة الأولى، 
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  لمǺحث الثاني : التأوȂل و مشȜلة الحقǻقة و الفهم عند غادامیر :ا

 الاُطرعتǼارها تتحرك داخل شȞǼة من معرفة مرǼȞة Ǽا *ǽعتبر التأوȄل عند غادامیر

غادامیر إضافة تي حاول فیها ة الإنسانǽة التي نسمیها الآن العلوم الإنسانǽة و الǽالمعرف

و وعي جدید لهذه المعارف Ǽعیدا عن تصور دلتاȑ في هذا المجال إلا أنه من المهم  تصور

إلى أهم المحاور و النقاȋ التي عالجها غادامیر و من بینها التأوȄل و الضرورȑ التطرق 

" و هو الحقǻقة و المنهجومشȞلة الحقǽقة التي مثلت الموضوع الرئǽسي لمؤلفه الشهیر " 

 lesحول العلوم الإنسانǽة الذȑ وضعت الأحȞام المسǼقة  SpécutativeلتفȞیر التأملي ا

préjugés  ة في فǽانت عائقا الوضعȞ قةǼام المسȞار هذه الأحǼاعتǼ ضاء تساؤليun 

obstacle س الاو أمǽة و هي تعاني من عقدة ام هذه  العلوم. فمنذ التأسǽل للعلوم الإنسان

العلوم الدقǽقة المؤسسة على مناهج خاصة بها لملأ هذا الفرغ نقص Ǽالمقارنة مع هذه 

  وللوصول إلى الحقǽقة.

تأتیها  اǽة أȑ نهاǽة العلوم الإنسانǽة التي لافالحقǽقة التي من خلالها تتغذȐ فȞرة النه

 Ȍة ما فقǽة أومن عقلانǽةما  منهجǽخȄفوق تار historique supra خلال  ولكن من

العصور  ǼمثاǼة حȞي للتجارب التي فرضت ذاتها على مرّ  أǼحاث التارȄخ التي هي

 la conscience expresseتحلیل وعي سرȄع  والمنهج هوالأجǽال، فالحدس الأساسي و 

إنتاج محدود من  ووعي ذوالوقت وعي حول التحدید التارȄخي  وفي نفسحول عمل التارȄخ 

أكثر  les préjugésالمسǼقة خلال تارȄخه. فالعقل الإنساني تكون من خلال هذه الحȞام 

  .1من الأحȞام ذاتها 

                                                             
: درس في جامعة مارȃورغ  Brislouفي برȄسلو  1900فبرایر  11ولد في  Gadamerهانس جورج غادامیر  *

Marbourg  ة ثم تذوقǽقȄا و الفلسفة الإغرǽذلك دروسا في الثیولوجȞ عǼة، تاǽخ و الداب الألمانȄخ الفن ، التارȄالفلسفة . تار
ثم بدأ ǽحفر في Ȟل مجلات العلوم الإنسانǽة  Ǽl’orientalismeعد ذلك و بروح جمالǽة راقǽة اللغة السانسȞرتǽة الاستشراق 

  .128، 127، من Ȟتاب تألیف مجموعة من الأكادǽمǽة العرب ، مرجع سابȘ، ص التي سȞǽون لها منظرا لاحقا 
  1 المرجع نفسه، ص 130، 131.
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و تحقǽقها هذا الوعي التارȄخي Ȟǽون من خلال خصوصǽة و غنى هذه الأحȞام 

Ǽعودة   الاختǼارفي نفس الوقت و ذلك في عملǽة الفهم بإعطاء وسائل  la traditionالتقلید 

      تفȞیرȄة حول العمل التارȄخي الذȞǽ ȑوننا. فالأحȞام المسǼقة هي الأفاق الأكثر إنتاجا 

و العمل التارȄخي  ǽمثل رȃحا تفȞرȄا جوهرȄا و أساس من أجل الǼحث العالمي الشمولي لفȞرة 

  .1" الإنسانǽة la finitudeالتي تحدد النهاǽة " la compréhensionالفهم 

      غادامیر من خلال مشروعه هذا أن ǽعید الاعتǼار للعلوم الإنسانǽة لقد حاول 

في ظل هǽمنة المناهج ذات المنعي العلمي و للإنعاش علوم الروح Ȟما ǽسمیها دلتاȑ فهذا 

      لتارȄخ ي بتحرȄر نمȌ وجود الفن و االهرمینوطǽقغادامیر في مشروعه  اهتماممن خلال 

المضمرة في مثالǽة  معها و Ȟذا الأحȞام الأنطولوجǽة المسǼقة Șو Ȟذلك التجرȃة التي تتواف

  العلم الموضوعǽة.

، إنما هي محاولة للإدماج تحرȂر الحقǻقة من قیود المنهجإن الدعوة إلى 

          م الإنسان المعǽشǼعال الاهتمامولوجǽا الهوسرلǽة، لا سǽما في دعوتها إلى نیالفنوم

          عملت على تأسǽس Ȟینونة الإنسان مع الهرمینوطǽقا الفنومنولوجǽة  عند هایدغر التي 

التوجه  هذا تواصل إذن  Ȅةخر داخل هذا الوجود، فالهرمینوطǽقا الغادامیر في علاقته Ǽالأ

المعرفي العام للفینومینولوجǽا الذǽ ȑسعى نحو التحرر  من Ȟل نزعة منهجǽة تحتذȑ نموذج 

الطبǽعي التقلیدȑ الذȑ  یهدف إلى تأسǽس حقǽقة موضوعǽة مطلقة توجد  ǼشȞل  العلم

ه العلوم الإنسانǽة و الفȞر تمستقل عند الإنسان و عالمه المعاش و هو النموذج الذȑ تبن

         الغرȃي عموما منذ العصر الحدیث و قد اعتبر غادامیر ، مدافعا عن فȞرته الأساسǽة 

ǽاغة هرمینوطǽاد اقفي صǼبته تقوم  على مȞوȞȏ  2الفهم ، الحوار و الممارسة.  

          فالفهم ǽأتي من خلال الحوار مع الآخر و التقلید و نستطǽع هȞذا فهم الوجود 

من خلال اللغة المرȞزة  حول هذا الǼحث أو ذاك أو من خلال إرادة الفهم Ǽحیث تمثل اللغة  
                                                             

  1  نفس المرجع، ص31.
  2 عبد الغني Ǽارة: الهرمینوطǽفا و الفلسفة نحو مشروع عقل تأوȄلي، مرجع سابȘ، ص 263.
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الواقعة مجالا تقرȄبǽا للتأوȄل، فهذا التأوȄل لǽس نسǼاوǽا أȑ لا ینتمي لا للنزعة النسبǽة 

relativisme  ة وǽخانȄلا للتارhistoricisme  المعنى Ȑة أنها ترǽالنزعة النسب Șفعائ      

لهذه الأصول  إلا على أساس الحقǽقة المطلقة Ǽحیث وضع Ȟل من هایدعر و غادامیر حدا

ر Ȅن العقل من الحقǽقة التي یلهمها العقل الإنساني وحده فالعمل الجǼاȄقǽة  محرر المیتافیز 

من خلال تأوȄله الفلسفة من الفضاءات المغلقة للنزعة  الذȑ قام Ǽه غادامیر هو إخراج 

  .1غلǽة ǽالتارȄخǽة اله

و بنقده للنزعة التارȄخǽة، و تأكیده على تارȄخǽة الفهم، ألغى غادامیر في خطوة 

، إذ ǽعȞس الوعي التارȄخي دة بین المؤول و الموضوع التراثيǽة جزئǽة الهوة الموجو نقد

التجرȃة العامة التي الحȘ، أȑ الوعي المتأثر ǼالتارȄخ بوصفه شȞلا أصǽلا من التجرȃة، بنǽة 

ǽعي من خلالها الإنسان بتناهǽه، و هذا ما نلمسه في التجرȃة التأوȄلǽة أو الخبرة 

ǽاقالهرمینوطǼ ةǽ قة، و دور التراث في إنتاجǼام المسȞة الفهم و الأحǽالمعنىلإضافة إلى بن 

 ُ ǼȞ ة الحوارǽة الفهم موضحا أن ما تعني یتعرض غادامیر لقضǽعد أساسي في عمل        

       ة تجمع أكثر من مجرد موضوع أمام ذات عارفǼه التجرȃة التأوȄلǽة هو التراث. فالتراث 

       Ǽه "الأنت" و من الخطأ ǽعبر من خلالها عن ذاته على نحو ǽشعنه المعطǽات، بل لغة  

أن ننظر إلى ما یجرب في التراث على أنه رأȑ أو تعبیر عن حǽاة شخص أخر بل هو 

  .2طرف أصیل في الحوار أȑ شخص قادر على التحدث و المشارȞة في الحوار 

التأوȄلǽة، انفتاح الوعي على التراث و مشروعǽة  و ما یوازȑ هذه العلاقة في التجرȃة

Ǽفردیته و أخرȄته   الاعترافادعائه للحقǽقة، فلا ننظر إلى الماضي بوصفه موضوعا، و لا 

إلى Ǽه ǼطرȄقة تجعله ǽقول لنا شیئا ما. إن الحوار الحقǽقي ǽقتضي المیل  الاعترافما إنّ و 

.                3 لفهم الفرد بل ما ǽعبر عنهالأخر و الاهتمام برأǽه و الولوج إلى فȞره، لا

                                                             
  1  تألیف مجموعة من الاكادǽمیین العرب: فلسفة التأوȄل، المخاض التأسǽس التحولات، مرجع سابȘ، ص 131_ 132.

  2  هشام معافة: التأوȄلǽة و الفن عند هانس جیورج غادامیر، مرجع سابȘ، ص 89_ 90.
  3  نفس المرجع، ص 92.
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رف من تجرȃة الواقع من علوم الفهم، و لكنه ǽغ رف فيإن نموذج الفهم عند غادامیر لا ǽغ

(النزعة الفلسفǽة التي تدو الى الموضوعǽة في الدراسات  ǽةالفن و حیث تكون الموضوعات

أقل تأثیرا من الكینونة التي ǽقوم (أȑ الكینونة الملعوǼة  بتعبیر غادامیر) المعنى  الانسانǽة)

     Ǽفرضها، و عندما أمارس الفهم فذلك لǽس معناه أن أجد نفسي في مواجهة معنى معین 

ǽعني أن أتلمس Ȟائنا، أن أسȞنه Ǽمعنى من المعاني أو أن ǽسȞنني هو. و هȞذا و لكنه 

  عینة، و یهزني ما تقوله، فهذا ǽعني أنني أشارك في خلȘ حقǽقة ما. عندما أفهم قصیدة م

 اكتشافيإلا أن تصلحها متأخرة. ȞǼلمة أخرȐ أقول أن  اتǽةلا ǽمȞن لوجهة النظر الموضوع

و لمحǽطي، لذا فإن غادامیر ǽحب  قصیدة معینة سǽحسن من رؤȄتي لذاتيلحقǽقة ما عبر 

من ǽمارس ة لتجسید بین الشيء الذȑ فهم و بین الذȑ هو في طرȄق رلانصهااالحدیث عن 

   الفهم و عند ما أقول " لقد فهمت" فإن ذلك یوازȑ قولي " أستطǽع" أو " لقد رأیت"، هذا 

ǽقة الهرمینوطǽن الحقȞةقهو ممǽ1.  

ان تعمل ا خاصة Ǽالعلوم الإنسانǽة قمن الأهمǽة ǼمȞان ǼالنسǼة لأǽة هرمینوطǽ إذن

 و إذا ما Ȟان غادامیر الاǼستمولوجي  النموذجعلي مجاوزة ما ǽسمǽه غادامیر Ǽصفة عامة 

  .2ا قمǼحث الحقǽقة في مجال الهرمینوطǽ إكشافجأ لفعل ما فعله فلأجل أن ǽعید لقد 

   ي المهمة الأولى قضرورة أن ǽستعید الهرمینوطǽإن Ȟلمة فینومینولوجي تفید هنا 

      بدل اللهاث وراء أصنام أوحت له بها  الإǼستمولوجǽا مع أنها  ،لها و هي الفهم انتدبالتي 

      لا تتناسب أصلا مع طبǽعة الفهم المنظور إلǽه Ǽما هو تطبیȘ لفهم معین ǽفترض فǽه 

     الفینومینولوجي نجد أن ǽصǼح هو ذاته ناطقا Ǽاسمي و معبرا عني و في هذا المنعرج 

ǽعني أنه مجرد طرȄقة أو منهج  خاص Ǽالعلوم الإنسانǽة، بل إنه ǽصف " شȞل أن الفهم لا 

إلا أنها ǽعني Ǽأنه یتوجب  " هذه الصǽغة، و مع أنها فضفاضة،الإكمال الأصلي للحǽاة ذاتها

ǽة العلتا أن قعلى الهرمینوطǼة أعلى من مرتǼة موضع ظاهرة الفهم في مرتǽأرض Șم وف    
                                                             

  1  جان غراندان: المنعرج الهرمینوطǽفي للفینومینو لوجǽا، مرجع سابȘ، ص 145.
  2  المرجع نفسه، ص 149.
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        ا Ǽالحǽاة نفسها . أما ǼالنسǼة للعلوم الإنسانǽة أفلا ǽعني ذلك قمن الفهم الأكثر التصا

العلوم الدقǽقة، یتحتم علینا أن نحدد  فرض علیها مثالا معرفǽا قد علا علىأنه وعوض أن ن

              الفعلي و إذ ذاك ǽمȞننا الحدیث  من جهدها  انطلاقادلالة الحقǽقة ǼالنسǼة إلیها 

ة التي تشȘ هذا الفهم. إنها لا تسعى لعلوم الإنسانǽة و عن نسǼة الحدثǽǽا لعن فینومینولوج

 ىسعتلمجرد، المستلب منهجǽا، و لكنها بهذا المثال ا –أȑ العلوم الإنسانǽة  –إلى مطاǼقتها 

     منها، و Ǽالقدر نفسه معرفة ما الذȑ نعنǽه Ǽالمنهج أȑ  انطلاقافهم ماهǽة الحقǽقة  إلى

        ما معنى الصرامة  ǼالنسǼة لهذا النوع من المعرفة، اكثر من ذلك نقول إن الحقǽقة Ȟامنة 

ستمولوجǽة Ǽهنا و حتى المنهج و لكنها لǽست الحقǽقة و لا المنهج الذȑ ترȄده هذه النظرة الإ

میت المستا دعما لصراعها مالمحضة و بتأثیر من ǽȞفǽات معرفǽة أخرȐ أن تفرضها علیه

  .1انǽة شǼح الذاتǽضد 

"و رȃما Ȟان مفهوم التكوȄن الذاتي أو التعلǽم أو التثقیف الذȑ أصǼح Ǽالغ الأهمǽة 

 هتتنفسر، و هذا المفهوم هو الهواء الذȑ أعظم فȞرة في القرن الثامن عش ترة،في تلك الف

العلوم الإنسانǽة في القرن التاسع عشر، حتى لو Ȟانت عاجزة عن إبداء أȑ تسوǽغ 

إیجاد منهج علمي Ȟǽون خاص . لقد عمل جلّ الفلاسفة التأوȄلیون على 2" االǼستǽمولوجي له

Ǽالعلوم الإنسانǽة Ȟغیرها من العلوم الأخرȐ أȑ العلوم الطبǽعǽة  التي تمیزت هي Ȟذلك 

. الدور الفلسفي الذȑ تلعǼه العلوم الإنسانǽة ǽسیر الاستقرائيالمنهج  Ǽمنهج خاص بها و هو

 Ȑة" تأخذ هي الأخرǽقانون الكل أو لا شيء لأنه ینجم عنها أن الفلسفة مسماة "علم Șوف

على أن الفلسفة تصǼح  للطبǽعة Ȟمعǽار علمي. مما یدل Ȟما نعرف  فȞرة العلوم المروضة

إذا آقررنا بوجود نمȌ معرفة مستقلة خاصة Ǽالعلوم  مجرد "أرغانون" لهذه العلوم لكن

 الإنسانǽة و إذا سلمنا Ǽاستحالة إخضاعها لنموذج المعرفة العلمǽة لعلوم الطبǽعة مما ǽستلزم

                                                             
  1  جان غراندان: المرجع نفسه، ص 150_ 151.

  2 هانس جورج غادامیر، الحقǽقة و المنهج، ترجمة حسن ناظم، علي حاكم صالح، دار أوǽا للطǼاعة و النشر، 
  ȋ1، 2007 ، 5ص  
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أنه من العبث أن نحدد تشابها تاما بینها و بین المناهج و درجة الǽقین الصحǽحة في علوم 

ل أن نعتبر إǽضاح طبǽعة العلوم الإنسانǽة مجرد الطبǽعة. فمن غیرȑ المجدȑ في هذه الأحوا

مسألة منهج لا یتعلȘ الأمر بتحدید منهج خاص فقȌ و إنما مسألة فȞرة أخرȐ عن المعرفة 

  و الحقǽقة.

بدورها لأن تكون علوما تجرȄبǽة متحررة عن Ȟل تدخل  فالعلوم الإنسانǽة تسعى 

ل ... فالبرغم من أن الرغǼة الثابتة میتافیزȄقي و رافضة لكل تأسǽس فلسفي للتارȄخ الشام

     أنه لكي تتأكد  الفلسفة المعاصرة فلǽس من الراجح على الاعتمادللعلوم الإنسانǽة هي 

النقدǽة، تستمر  –من الوعي العلمي الصحǽح، فإن هذه العلوم بتطوȄرها لمناهجها التارȄخǽة 

    نموذج علوم الطبǽعة لكنه ینǼغي طرح مسألة في ما إذا Ȟان هذا الأمر في لفت انتǼاهها ل

قǽاس إلى نهج علوم الطبǽعة لالمستقل خاص Ǽالعلوم الإنسانǽة Ǽا 1له دلالة الǼحث عن منهج 

    المروضة تفسر الطرح السابȘ من خلال تفسیر أرسطو في فȞرة منهج أحادȑ المنهج 

ȑه قبل أن ندرك الشي الذǼ حدد المنهج ء هو تحنقرǽ ȑدید فاسد فالموضوع نفسه هو الذ

الذȑ یدرȞه. إذا ألقینا نظرة خاطفة على الأǼحاث الفعلǽة  للعلوم الإنسانǽة في القرن 

       الماضي، یبد و أنه إذا تعلȘ الأمر Ǽالطرق الفعلǽة أȑ الطرȘȄ التي تقود إلى البداهة 

حول هذه الأسالیب ، یتوجب أن نصفها Ǽالمفهوم  معرفة حقائȘ جدیدة و لǽس التفȞیر و إلى 

(منهج  خصب في " الممارسة  المسائلالأرسطي للمنهج الذǽ ȑسمح Ǽالانفصال عن المیدان 

ǽض" الذȑ نعرفه في میدان علوم الطبǽعة) لا ǽقود في العلوم الإنسانǽة ȄالرȄاضǽة" أو " التر 

  .2إلى تجاهل نمȌ وجود خاص لمیدانها 

ا غادامیر قمینوطȞǽن القول Ǽأن المهمة التي نذرت هر سبǽ ،Șم و Ȟحوصلة لما

نفسها لتحقǽقها هي الǼحث عن ذلك النوع من الحقǽقة الذȑ یتجاوز العلم و السǽطرة و التحȞم 

ا قفإشȞالǽة التأوȄل تمحورت لدǽه في جدلǽة الحقǽقة و المنهج و إذا Ȟانت الهرمینوطǽ ،التقني 
                                                             

  1  هانس غیورغ غادامیر:  فلسفة التأوȄل، الأصول، المǼادȏ، الأهداف، مصدر سابȘ  ص 151، 152.
  2  نفس المصدر، ص 153.
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أدت إلى طمسها و جعلها غیر مدرȞة، نتیجة لاستعارتها الحدیثة قد شوهت الحقǽقة و 

   للنموذج المغالب في منهجیته فإن غادامیر انتقل من المنهج إلى الحقǽقة لتصǼح العلاقة 

Ǽحیث نستطǽع تلخǽص أهم النقاȋ التي رȞز بین التأوȄلǽة و الحقǽقة علاقة إǽضاح و Ȟشف 

وره هو دائما حدث لغوȑ ، و لا وجود لفهم علیها غادامیر و من أهمها : أن الفهم في منظ

 Șة لا تنطبȃحث في مجالها و هذه التجرǼمعزل عن اللغة و الǼ1  ة علىǽالعلوم الإنسان

 لك على التجرȃة الإنسانǽة برمتهافحسب، بل أǽضا على العلوم الطبǽعǽة، بل و أكثر من ذ

ǽقة  هقفالهرمینوطǽا الفهم و الحقǽن في العالم ا بهذا المعنى هي أنطولوجȄلوجود الداز Ȍي نم

المعرفة  ، لǽستالانفتاحو المفاتǽح الرئسǽة للفهم لǽست التلاعب و السǽطرة، بل المشارȞة و 

  (المنهج) بل الدǽالكتǽك (الجدل)أما الفȞرة الثانǽة فتنصب جǽا لو و بل الخبرة، لǽست المیتود

من الفهم لا ینǼع من علوم الفهم ، و لكن من تجرȃة الفن، أین تكون   في أن هذا النوع 

ǽة  ةالموضوعاتǽمǽما لاحظنا هي أكثر التجارب حمȞ ة الفنȃأقل تأثیرا من الكینونة، فتجر  

ا ، حتى أننا نفترض دائما Ǽأنه لا وجود لمسافة تفصل بیننا و بین العمل الفني نو ألفة لدی

   قات الرئǽسǽة   " الحقǽقة و المنهج" و نموذج خصب للكشف لذلك Ȟان الفن أحد منطل

   الوقوف على Ȟنهها  Ȅة لا ǽمȞن إدراكها ور عن ذلك النوع من الحقǽقة، إلا أنها حقǽقة متوا

ه غادامیر من خلال نقده وǽض ما ǽمنعنا من رؤȄتها و هذا ما Ǽاشر إلا من خلال تق

  من أن محاولتهما Ȟانت تقصد إلى التحرر  ا شلایرماخر و دلتاȑ فعلى الرغملهرمینوطǽق

من منهج العلوم الطبǽعǽة و إثǼات خصوصیته العلوم الإنسانǽة، إلا أنها ظلت واقعة تحت 

سǽطرة هذا النموذج الذȑ یختزل خبرتنا Ǽالعمل الفني إلى مجرد خبرة جمالǽة تستجیب للشȞل 

  .2و تستǼعد إمȞانǽة انطوائه على معرفة أو حقǽقة 

دامیرȄة من خلال التفسیر أنه لǽس هناك فهم یبلغ حد لغا اقȞتشف الهرمینوطȞǽما ن

           دائما مفتوحا أو تحسین متواصل لمعرفتنا Ǽالعالم قى ، فالفهم یǼالاكتمالالǽقین و 
                                                             

  1  هشام معافة: التأوȄلǽة و الفن، المرجع السابȘ، ص 96.
  2 هانس غیورج غادامیر: فلسفة التاوȄل الاصول والمǼادȑء، مصدر سابȘ، ص 96، 97.
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      ǽسعى دود بل Ȟل ما Ȟǽون قاǼلا لتغفل و ذاته لǽس له حي قالمجال الهیرمینوطǽو إن 

  .1ا هي إیجاد لغة مشترȞة المهمة الرئǽسǽة للهرمینوطǽقهم و إلى التفا

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                                             
  1 تألیف مجموعة من الأكادǽمیین العرب : فلسفة التأوȄل المخاطب و التأسǽس و التحولات، مرجع سابȘ، ص 147.
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  ):مسارات التأوȂل في الفȜر الفلسفي المعاصر (بول رȜȂور الثالث:المǺحث 

الإنسان یؤلف وحدة  وهي أنفي مذهǼه الفلسفي من نقطة أساسǽة  1*طلȘ رȞȄورنی

       Ȟلǽة. فالإنسان Ȟائن عارف و حاس و فاعل في الوقت نفسه و لا یجوز أن نتناوله 

 وأعتبر الإنسان أǽضا وجودا و ماهǽة و لم ǽعȌ لأحد هاتین المقولتین من ناحǽة واحدة.

سبȘ من قبله فلا الوجود ǽسبȘ الماهǽة و لا الماهǽة ت الأسǼقǽة Ȟما فعل Ǽعض الفلاسفة 

        ǽة و الفلسفة الوجودǽة ، مرȞزا تفȞیره من الفلسفة الظاهرات الوجود لذت انطلȘ في 

 على الإرادة التي من خلالها تناول الفȞر الأخلاقي  و المیتافیزȄقي. و قد تأثر منذ أǽام 

لوجودǽة المسǽحǽة " Ȟمقابل الوجودǽة: مارسل الذȞ ȑان ǽقود تǽار  الدراسة بتفȞیر جابرȄیل

، Ȟما تأثر بتفȞیر ǽاسبرز و Ǽالفنومنولوجǽا الألمانǽة " هوسرل و هایدغر" و قد سارتر

ولوجǽا و مشȞلات ینانعȞست هذه التأثیرات الفȞرȄة في ȞتاǼاته ، Ȟما ظهر تأثره Ǽالفنوم

ǽقالتفسیرات في اتجاهه الهرمنیوطǽاسم الهرمنوطǼ عرف عموماǽ ȑة قي الذǽا الفنومنولوج       

فȞرȄة یهتم ǼمشȞلة الذات الإنسانǽة الفاعلة أو الشخص  إن بول رȞȄور Ȟان خلال Ȟل حǽاته 

الوجودȑ  الاقتناعالإنساني  الفاعل و أن الدافع الأساسي وراء Ȟل أعماله الفلسفǽة Ȟما هو 

   الاستعǼادǼأن الوجود الإنساني له معنى، و أنه Ǽصرف النظر عن وجود الشر و الألم و 

 وق ȞǼثیر جدا " ما لǽس له معنى" الحرȄة) فإن ما في الوجود " مما له معنى" ǽف (أو عدم

و الوجود هما الطرفان اللذان یلخصان مشروعه الفلسفي مما ǽعني أن فȞره الفلسفي  فالمعنى 

فȞر وجودȑ إلى حد Ȟبیر لأن موضوعه هو الوجود الإنساني، Ȟما أنه فȞر فنومنولوجي 

                                                             
 و جائزة Ȟارل جائزة هیجلوله عدة جوائز منها 1939بول رȞȄور فیلسوف فرنسي، حاز على شهادة الأستاذǽة في عام  *

ǽاسبیرس و الجائزة الكبرȐ للأكادǽمǽة الفرنسǽة. Ȟما Ȟان عضوا في العدید من الأكادǽمǽات و Ȟان مدیر لمجلة المیتافیزȄقǽا 
(فلسفة الروح) الزمان و السرد، تارȄخ  اللاإرادȑو الأخلاق من أهم مؤلفاته منها صراع التأوǽلات، فلسفة الإرادة، الإرادȑ و 

ȞȄقة (الروح). بول رǽناو حقȄاشي، مراجعة جورج زǽة، تر منذر عǽفǽلات، دراسات هیرمینوطǽدار تور، صراع التأو ،
ȋ ،28، 27، ص 2005، 1الكتاب، الجدید المتحدة ، بیروت، لبنان.  
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" العلامات" التي ستخدم  ȑ یتǼعه في حل و فك و تفسیر طلاسمالذتأوȄلي Ǽفضل المنهج 

  .1في التعبیر عن نظرتنا و تصورتنا بل و رغبتنا في وجود 

 التأوȄل من لمواقفه متعددة توصǽفات هناك: التأوȄل مجال في و العلامات تلك

 التأوȄلي منهجه على أطلȘ نعت قالانعتا تأوȄلǽة:  ǽةتالأ منها و وȄلأالت لمنهج  وتصوراته

 مشارȞته سعة و المثیرة دقته و المفهومي "رȞȄور" صبر إلى الǼاحثین قبل من النعت هذا ورد

       العلوم من علما أو الفنون  من فنا یترك لم و. المعاصرة المعرفǽة و العلمǽة الفروع في

 أنداده مع مثیرا لاسج و النقد و المعرفة في إرادة معه وعقد إلا أدبǽا جنا أو فلسفǽا مذهǼا أو

  صرȄن.المعا الفلاسفةمن 

 أحد لمس حیث التأوȄل فلاسفة قدمها التي التصورات من رȞȄور موقف ǽعتبر

      التي الجدلǽة غادامیر اقهرمینوطǽ مواجهة في: Ǽقوله رȞȄور عند متمیزا موقفا الǼاحثین

 Ȟان إذا, اقالهیرمونطǽ حول المعاصر الجدل في الفعل رد هو المنهج Ȟان Ǽالمنهج، تهتم لا

 قوانین و قواعد ǽصوغ فنا، أو علما ǼاعتǼارها اقالهرمینوطǽ مع تعامل قد) شلایرماخر(

 الخاصǽة أنها أساس على اقالهرمینوطǽ أقام قد) دلتاȞ )ȑان إذا و الفهم  سوء من تعصمنا

 اقالهرمینوطǽ مفȞرȑ  فإن الطبǽعǽة للعلوم الوصفǽة المناهج مواجهة في للإنسانǽات الممیزة

         موضوعǽة نظرȄة لإقامة ǽسعون  هیرش و رȞȄور بول و Betti بتي مثل المعاصرة

 ǽعتمد النصوص لتفسیر علما اقالهیرمینوطǽ إقامة ǽحاولون  رخشلایرما مثل تفسیراتهم في

  .غادامیر أكدها التي الموضوعǽة عدم یتجاوز صلب موضوعي منهج على

 لكنها و فلسفي أساس على قائمة تعد لم المفȞرȄن هؤلاء عند اقالهرمینوطǽ إن

  .2التفسیر نظرȄة أو النصوص تفسیر علم بǼساطة صارت

 والإزاحة  وغادامیر الوجودȑ هایدغر موقفل امتداد یجده من هناك وقت في

   المعرفة في نمطا فقȌ لǽس الفهم اعتǼار هو" المضمار من رȞȄور حققها التي الأنطولوجǽة
                                                             

  1  عامر عبد ز Ȅد: قراءات في الخطاب الهرمینوطǽفي، مرجع سابȘ، ص 138.
  2  نفس المرجع، ص 139.
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 عند Ȟما انطولوجǽا إنما و دلتاȑ لدȞ Ȑما اǼستمولوجǽا فقȌ لǽست الوجود في نمȌ إنما و

  ."غادامیر و هایدغر

  متاǼعة على تقوم Ȟانت التي لقراءته خاضعا Ȟان التأوȄلي موقفه أن نلمس أننا إلا

     ةǼǽالبنیو  الاهتمام جانب إلى هذا و. للوجودǽة أعطى قد نجده لهذا و ن،یعالی حرص و

 مجاله یتمحور الذȑ فهم عملǽة هو التأوȄل أن تصور لذلك المعاصرة السǽمǽائǽة الدراسات و

 أنماȋ من نمطا لǽس فالفهم( Ȟلǽة، و شاملة حرȞة الفهم عملǽة من تجعل اللغوǽة البنǽة في

  .  1) نفسها الذات وجود نمȌ هو إنما و السلوك،

 ذلك و الفهم بین و التفسیر أو الشرح بین المنهجي التعارض تجاوز إلى رȞȄور سعى لقد و

 ثم من و النص، أمام الذات فهم فرصة یتǽح الذȑ هو وحده تعاضدهما أن منطلȘ من

 تعرضه ما بین و خǽالǽة، عوالم من النص هعǽشتر  ما بین المتعددة ȃىالقر  وجوه استجلاء

     " رȞȄور" نظر في المؤول على لذلك و الحǽاة في الفعل ممȞنات من الإنسانǽة التجرȃة

 التعبیر في أخرȐ  أسالیب اكتشاف من یتمȞن حتى الفهم و الشرح بین التعارض یتجاوز أن

  .2 الإنساني التارȄخ غنى عن

 إدراك الإنسان في حیوȑ  مجال ǼاعتǼاره ظاهراتي أساس على اقالهرمینوطǽ إقامة إن

 أنه على وتأوȄل النص التأوȄلǽة القواعد علم تارȄخي هو وهذا الفهم الأكمل شȞله في للوجود

 خلال من ǽأتي الظهور فعل إن. نصا تعتبر أن ǽمȞن العلامات من مجموعة أو نص خاص

 تعبر اللغة أن بل معنى للعالم لǽعطي الإنسان اخترعها 3 لتواصل أداة لǽست هي التي اللغة

     خلاله تتكلم اللغة بل اللغة ǽستخدم لا الإنسان فإن الأشǽاء في فعلا القائم المعنوȑ  عن

 داخلǽة Ǽقراءة القǽام أردنا ما إذا و خلالها من ǽفهم و اللغة خلال من ینفتح العالم و

 فهذا "ذاتها الأشǻاء إلى العودة" هوسرل برأȑ الأصلي معناها في أفادت التي لوجǽانو للفینوم

                                                             
  1  نفس المرجع، ص 140.

  2  تألیف مجموعة من الأكادǽمیین العرب: فلسفة التأوȄل المخاض و التأسǽس و التحولات ، مرجع سابȘ، ص 187.
  3  نفس المرجع، ص 220.
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 هذه إن و محضا وصفا وصفها قصد الأصلي تجلیها في الظاهرات Ǽهجای الذȑ المبدأ

 أثرت قد المنطقǽة ǼالǼحوث الأولى هأعمال في لسر ر ه بها اهتم التي المتعالǽة نولوجǽایالفینوم

 أنها یرȐ  هایدغر لأن الحǽاة واقعǽة مرحلة في لها تنȞر ما سرعان لكن و هایدغر فȞر في

  .الحقǽقة و الأصلǽة و الوضعǽة الفینومینولوجǽا لروح تنȞرت

 اغصǼ ǽاعتǼاره فقȌ الشعر إلى أنظر لا إنني:  Ǽقوله للشعر تصوره رȞȄور ǽطرح و

 من و غنائǽا قصا ǼاعتǼاره أشمل إطار خلال من إلǽه أنظر لكني و ةمقفا و موزونة لغوǽة

 Ǽأǽة الخاصة لةخیال أن Ǽمعنى ذاته حد في شعر هو السردȑ التخیل فإن أǽضا أخرȐ  ناحǽة

      شاعرȄة تقل لا فالقصص Ǽه، خاصا عالما ǽطرح خلاق لخǽال إبداعا إلا لǽست حȞاǽة

       الفهم مشȞلة حملت قد الجذرȄة درجات من درجة أȑ إلى  نرȐ  لو  1المنظومة الكتاǼة عن

  .الحقǽقة مشȞلة و

 تشیر إنها منهجا، بوصفها مصممة تارȄخǽة معرفة مسألة تعد لم التارȄخانǽة فمسألة

 علوم رد ǽمثل ǽعد لم الفهم فإن Ȟذلك و الموجودات مع فیها الموجود Ȟǽون  التي الطرȄقة إلى

    Ǽالقرب الكائن لوجود طرȄقة یخص لأنه إلا ذلك Ȟان ما و الطبǽعي، التفسیر على العقل

 نفسه التوجه خلال من نجد و. الخاصة وناتنالكی لقاء على ساǼقة طرȄقة هي و الكائن من

      لمتناهيا نائلك بنǽة تصǼح بنفسها،عالي تال و نفسها زاءإ Ǽ2عد أخذ على الحǽاة قدرة أن

 فذلك المعلوم، مع بذاته یتعادل أن و نفسه Ǽالشيء نفسه ǽقǽس أن ǽستطǽع المؤرخ Ȟان إذا و

 مؤسسه ǽصǼح. الكائنة تارȄخانǽة معرفة للعلم حدا Ȟان ما فإن. تارȄخǽان موضوعه و لأنه

. أنطولوجǽة سمة ǽصǼح.  موضوعه إلى المؤول انتماء معرفة.  مفارقة Ȟان ما و. للكائن

 " مشروع" وجوه من وجها الفهم ǽصǼح بهذا و الفهم أنطولوجǽا تدخلها التي الثورة هي هذه

     منهج مسألة تعد لم فإنها الحقǽقة، مسألة أما و" الكائن على انفتاحه"  من و هنا الوجود

                                                             
  1  تألیف مجموعة من أكادǽمیین العرب: نفس المرجع، ص 221.

   ، تر منذر عǽاشي، مراجعة جورج زȄنات، دار الكتاب، الجدید ، دراسات هیرمینوطǽفǽة،التأوǽلاتصراع بول رȞȄور،  2
ȋ ،40، ص  2005، 1المتحدة ، بیروت، لبنان.      
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 مهما إنه الكائن، فهم على وجوده ǽقوم Ȟائن إلى ǼالنسǼة هذا الكائن تجلǽات مسألة لكنها و

 Ȟما أخر طرȘȄ ریس ذلك مع اقترح فإني الأساسǽة، الأنطولوجǽا هذه لسحر الخارقة القوة تكن

ا ذا هذفلم أخرǼ  ȐطرȄقة ولوجǽانالفینومی على ǽةقالهرمینوطǽ القضǽة فصلتم تم أن أقترح

        قدمهان سببین أجل من ذلك Ȟان لقد ؟" هنا للوجود" التحلیلي العمل أمامالانسحاب 

       ستضǽع لكنها و حل غیر من فقǼ Ȍقىت لن Ǽحثنا حرȞت التي القضاǽا إن یلي:فǽما

 لنتساءل إننا و. هایدغر عند للسؤال الجذرȄة الطرȄقة Ǽسبب ذلك و أǽضا، الرؤǽة مجال عن

 إزاء التارȄخǽة العلوم نؤسس Ȟیف و النصوص؟ لعقل أȑ) ألة( أرغانون  للتفسیر نجعل Ȟیف

 Ǽالذات القضاǽا هذه إن المتنافسة؟ التأوǽلات بین الصراع في نفضل Ȟیف و الطبǽعǽة؟ علوم

 اقالهرمینوطǽ هذه تكن لم:  عبدا ذلك قد و أساسǽة اقهیرمینوطǽ خلال من إلیها ینظر لم

 خاصة قضǽة أȑ في ینظر أن ینشأ لم هایدغر فإن Ȟذلك و لإذابتها لكن و لمعالجتها موجها

Șالفهم تتعلǼ عید أن أراد فلقد تلك، أو الكینونة بهذه الخاصǽ ةǽȃا ترǽعید أن و عینǽ هǽتوج 

  .1 ثانǽة نظرنا

   Șتمش شȞل  Ȟأنه و الأنطولوجي مǼالهّ  التارȄخǽة المعرفة Ǽمزج نقوم أن في یرغب Ȟان و

 المشتقة الأشȞال من الإطلاق الأفضل من ألǽس هȞذا الامر Ȟان إذا و. أصلي شȞل من

 ذاته المخطȌ من الانطلاق Ȟǽون  أن هذا یتطلب اشتقاقها إشارات فیها تظهر Ȟیف للفهم،

ȑمارس الذǽ ه الفهمǽنفسه ف ȑون  أن أȞǽ من الانطلاق Ȍ2 اللغة مخط .  

 یتم حیث تأوȄلǽة مقتضǽات وفȘ التأوȄل مشȞل بنى بإعادة لنا تسمح المقارȃة هذه

Șلي الكوجیتو تحقیȄض على التأوǽارتي الكوجیتو نقȞǽما الدǼ إلى) نفس(جوهر هو Șأف 

 الǼحث من جعل الذȑ اللغوȑ  الفضاء داخل الفهم و المعنى خطاب بتفعیل ǽسمح أنطولوجي

  القائمة العلاقة  إختǼار جهة من فاعلǽة أكثر يقالهرمنوطǽ الفضاء في المفهوم حرȞة في

  اقالهرمینوطǽ بنا فارتحلت ثانǽة جهة من النص و جهة من المبدعة و الفاعلة الذات بین
                                                             

  1   بول رȞȄور: صراع التاوǽلات، مرجع سابȘ، ص 40.
  2   نفس المرجع، ص 41.
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 الممȞن هذا برتتخ التي الفلسفǽة المقاصد ظل في أنطولوجǽة و وجودǽة و قصدǽة مسائل إلى

 ةانǽمع سȞون  تحرȄك و النص على نحن نضǽفه ما خلال من ǽلازمنا ظل الذȑ التأوȄلي

      محضة تأوȄلǽة من الإنجاز و الفعل استمرارȄة فینا ǽغدȑ سǽلانا العلاقة تصǼح حیث

        للرمز المتسع اقالهرمینوطǽ فضاء داخل مستمر ترحال عن تكشف واقعة تأوȄلǽة إلى

  .1 المعنى و

 أن: ǽعني الدین عن دفاعا و جدالǽا تصورا بوصفة الأصلǽة الخطیئة مفهوم  إن

 هذه إن و الحرȄة، عمل لأنه و منا، لأنه طبǽعة، لا و له، Ȟائن لا و Ȟǽون، شیئا لǽس الشر

الوجه الأكثر وضوحا  عند إلا تكشف لا و Ȟافǽة غیر ، سنراها Ȟما ، الأولى الأطروحة

      الي، Ǽالمعنى المزدوج الشر Ǽالفعل لحا للشر، إنه الوجه الذȑ نستطǽع أن نسمǽه الشر

ǽ ونهȞ معنى الشر الحاضر في حالǼ قول صو الممارسة وǽ ن أنȞمǽ ماȞ ،غارد نع، أوȞیرȞ

Ǽمعنى الشر الذǽ ȑطرح نفسه في اللحظة، و مع ذلك، فإنه یجب على هذه الأطروحة 

        الأولى أن تكون مضمونة، هو أنه عندما سنتكلم Ǽعد قلیل عن " الخطیئة الأصلǽة" 

 ة للشر إلى ما دون هذا الرفض لشر" الطبǽعǽة" یجب أن لا ǽقودنا إدخال شǼه طبǽعأو

هذا ما سǽصنع Ȟل صعوǼة المفهوم الكاذب للخطیئة الطبǽعǽة  الطبǽعة، و لشر الجوهر، و
أقل من فعل للإساءة و عمل السيء . و Ȟذلك فإن الخطیئة التي ǽعترف الإنسان بها هي 2

مما هي حالة Ȟوننا في العالم، و من بؤس الوجود. فالخطیئة هي قدر مستǼطن. و لهذا فإن 

من هناك و ذلك عن طرȘȄ سحر  الخلاص أǽضا ǽأتي إلى الإنسان من مȞان آخر،

الخلاص ، من غیر أǽة صلة Ǽالمسؤولǽة، و لا حتى Ǽشخصǽة الإنسان، و إننا لنرȞ Ȑیف 

ئǽة العقلانǽة، تقومان على التأوȄل نفسه للشر نوصǽة فإن المعرفة الكاذǼة و الإǽماأن في الغ

نوصǽة الشر و لأن الشر هو شيء و عالم، فإن الأسطورة هي "معرفة" و من هنا، فإن غ

ي  و هȞذا ولد علم الأساطیر الدغمات تمثل واقعǽة للصورة، Ȟما تمثل تحوȄل الرمز إلى عالم،
                                                             

  1 تألیف مجموعة من الاكادǽمیین العرب: فلسفة التأوȄل، المخاض و التأسǽس و التحولات، مرجع سابȘ، ص 222.
 2   بول رȞȄور: صراع التاوǽلات، دراسات هرمنوطǽفǽة، مرجع سابȘ ص 320، 321.
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، و الذȑ اتخذ اسما ما هاستیأللفȞر الغرȃي، Ȟما ولد الغش العقلي الأكثر  هاما یتسأالأكثر 

ضد هذه ) لقد Ȟرر الأǼاء الیونانیون و اللاتینیون، بإجماع مؤثر lagnoseوصǽة (غنهو ال

المعرفة الغنوصǽة Ǽالشر: لǽس للشر طبǽعة، و لǽس الشر شیئا، و لǽس الشر مادة، و لا 

و لا عالما. و لا Ȟǽون في ذاته، إنه "منا" و ما یجب رفضه، لǽس فقȌ الجواب على  1جوهرا

السؤال، و لكن السؤال نفسه، فأنا لا أستطǽع أن أجیب "الشر هو" لأني لا أستطǽع أن أسأل 

Ȟǽون الشر؟" و لكن فقȌ  " من أین ǽأتي  اننا نصنع الشر؟" فالشر لǽس "Ȟائن" و لكنه " ما 

نا أن متصور الخطیئة Ȟان یجب أن یتجه نحو فȞرة عرȄضة حدوث ل، و یبدو 2" فعل" 

ثل حدث محض غیر عقلاني، مثل "قفز" نوعي، Ȟما الشر، و نحو فȞرة الشر الذȑ ینبثȘ م

   ل المعاصر للأفلاطونǽة المحدثة لم Ȟǽن ǽملك أȑ وسیلة سǽقول ȞیرȞغارد، و لكن العق

لم Ȟǽن ǽمتلك مصادر   لكي : یجعل من هذه المفاهǽم موضوعات و Ȟي ǽقترب منها، فإنه

أخرȐ سوȐ أن ǽعید إنشاء مفاهǽم معینة جاءت من الأفلاطونǽة الجدیدة و مأخوذة في سلم 

    Secundinium Contraول في درجات الكائن، و هȞذا، فإن أغسطین ǽستطǽع أن ǽق

  أǽضا : "لǽس الإخفاقإن الشر هو " میل ممن عنده Ȟائن أكثر نحو من عنده Ȟائن أقل أو 

و لكنه میل نحو  العدم، ذلك لأن الأشǽاء التي Ȟینونتها أكثر تمیل نحو الأشǽاء التي عدما 

ȞȘست هذه التي تخففǽون   ینونتها أقل فلȞǽ و لكنها تلك التي تمیل و التي  منذ ذاك     

  .3لها Ȟائن أقل من قبل، Ȟل شيء ǽقوم في نوعه الخاص 

إن قصد هذه الدراسة هو وضع نظرȄة عامة للرمز ǼمناسǼة رمز Ǽعینة أو مجموعة 

الذȑ تنتظم حوله هو التالي : Ȟیف ǽمȞن  الاهتماممحددة من الرموز، رمز الشر، و إن 

فذت ذات مرة إلى الإشȞالǽة الواسعة للرمزȄة و للسلطة الكاشفة عن الرمز أن تستطǽع لفȞرة ن

التطور  تǼعا لخȌ العقلانǽة و للدقة التي هي دقة الفلسفة منذ أصولها ؟ و Ǽاختصار Ȟیف 

                                                             
  1  بول رȞȄور: المرجع نفسه، ص 322.  

  2  المرجع نفسه: ص 322.
  3  المرجع نفسه:  ص 323 .
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ǽیر الفلسفي على هیرمینوطȞن تمفصل التفȞمǽ1 الرموز؟ ا ق  

ǽ ور عارضو هناȞȄحث بول رǼالǼ ة الرمزǽالȞارتي و الهوسرلي منذ  إشȞǽالد

فإننا نرȌȃ هذا الفȞر راǼطا وثǽقا Ǽمرحلة معینة من مراحل الخطاب الفلسفي،و رȃما  الانطلاق

یجب الرؤǽة ǼشȞل أوسع، إذا Ȟنا نثیر قضǽة الرمز الأن، و في هذه المرحلة من مراحل  

جل الرد غلى هذه أ مع سمات معینة من سمات "حداثتنا" و من ǼالارتǼاȋالتارȄخ، فإن هذا 

و تتمثل اللحظة التارȄخǽة لفلسفة الرمز في لحظة النسǽان و Ȟذلك في لحظة  الحداثة نفسها

تجلǽات القداسة، و نسǽان علامات المقدس، و ضǽاع للإنسان نفسه الǼعث: إنه نسǽان 

ام للمهمة العظǽمة في إطع ȞȞائن ینتمي إلى المقدس و ǽعد هذا النسǽان، Ȟما نعلم، المقابل

ة الكوȞبǽة، و إن سǽطرة على الطبǽعة بوساطة التقانو في إشǼاع الحاجات ǼالالǼشر،

المعتم لهذا النسǽان هو الذǽ ȑحرȞنا و یوجهنا لكي نرمم اللسان الكامل و إنه لفي  الاعتراف

العصر نفسه حیث ǽصǼح لساننا أكثر دقة و أكثر تواطؤ و ȞǼلمة أكثر تقانة ." إن الرمز 

شیئین فالرمز ǽطلȘ و أنا لن أضع المعنى،  يفȞیر" فقول هذه الحȞمة التي تفتننǽطلȘ الت

ذلك لأنه هو الذǽ ȑطلȘ المعنى، و لكن ما ǽطلقه هو " الفȞر" و الفȞر Ǽماذا. و ǽأتي 

الموقف انطلاقا من الهǼة، و توحي العǼارة إذن Ǽأن Ȟل شيء ، Ȟان قد قیل لغز، و مع ذلك 

. إن ما الذȑ لا ǽصلح في الرؤǽة 2ادة البدء في سعة التفȞیر و إع فیجب البدء دائما 

تسوȑ بین  ضائع هو التجرȃة المظلمة للشر التيلا ǽصلح، و ما هو  الأخلاقǽة للشر؟ إنما

و القدیرة في  تجرȃة نفسها للشر القائم من قبلفي رمزȄة الشر، و إن هذه الطرق متعددة 

أسطورة أدم، و هي التي تنطلȘ جمǽعا من غیر ي Ȟل دائرة الأساطیر یعجزȑ، هي التي تح

ترسǽمة الخارج، إنها مدمجة على نحو ما ǼمرتǼة تاǼعة، Ǽالتأكید و لكنها لǽست مرتǼة لا 

نفسه أخره، و ساǼقه في صورة  أهمǽة لها. فأدام ǼالنسǼة إلى Ȟل إنسان ، و إن له هو

و هȞذا، فإن الرؤǽة الأخلاقǽة ى، الموجودة هنا من قبل، و الماكرة منذ Ȟانت من قبل الأفع
                                                             

  1   المرجع نفسه، ص 338.
  2  بول رȞȄور: المرجع نفسه صفحة 355.
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لأصلي، المثالي لهذا الشر عا فقȌ رمز الشر الحالي و ǽعد أدم النمȌ اضو و جعل مللشر ت

و الحالي، و الذȑ نȞرره  و نحاكǽه في Ȟل مرة نبدأ الشر و بهذا المعنى فإن واحد  الحاضر

لات نذȞر السمة من أبرز السمات التي میزت الصراع بین التأوǽ 1لیبدأ الشر في Ȟل مرة 

ف ذلك لأن التفسیر ǽعني رایته الدین أن تفسر و لكن أن تصالأولى Ǽحیث لا ترȄد ظاه

          إرجاع الظاهرة الدینǽة إلى أسǼابها و إلى أصلها ، أو إلى وظǽفتها سواء Ȟانت هذه نفسǽة 

موضوعها، Ȟما أم اجتماعǽة أم شيء آخر، و إما الوصف، فهو إرجاع الظاهرة الدینǽة إلى 

 و في الأسطورة لإǽمان و في الطقس هو مستهدف و Ȟما هو معطى في  العǼادة و في ا

القول إن  فعلى أȑ شيء ǽشتمل هذا القرار الأول، و یتعلǼ Șقضǽة الرموز؟ إنما نستطǽع

ظاهرȄته الدین هو " هذا الشيء" المستهدف Ǽالفعل الطقسي و في الكلام الأسطورȑ  عموضو 

الذین  هي ظاهراتǽة " للمقدس" Ǽغǽة  ى العام فإننا سنقول إن Ȟل ظاهراتǽةمعنو بهذا ال

 الثانǽة فیها توجد للرموز حقǽقة الدلالة على همها المتعلǼ Șالموضوع القصدȑ ، أما السمة 

ة في      تǼعا لظاهراتǽة الدین، و هي حقǽقة Ǽالمعنى الذǽ ȑعطǽه هرسرل لهذه  الكلم

لتعني ملء القصد الدال، فماذا ǽعني هذا ǼالنسǼة إلى رموز إنها  و "الǼحوث المنطقǽة" 

و بین   ن الفهم عن طرȘȄ الموضوع بی المقدس؟ إنه لǼالطرȄقة نفسها التي أقمنا بها تعارضا

التفسیر عن طرȘȄ السبب، فإننا سنلجأ لكي ندل على سمة امتلاء الرموز إلى التعارض بین 

ǽة  ظǽفة العلامة أو الوظǽفة العلاماتة الأولى من سمات و الرمز و العلامة. ألا و إن السم

    هي عشوائǽة العرف الذȑ یرȌȃ الدال Ǽالمدلول و على العȞس من ذلك فإن سمة الرمز 

لعلاقة طبǽعǽة بین و لǽس فارغا، و یوجد دائما Ǽقاǽا لألا Ȟǽون عشوائǽا تماما على الدوام، فه

    ة ة غیر العشوائǽة بین السماء المرئǽǽة تكمن في العلاقالدال و المدلول، فقوة الرمزȄة الكون

لرمز Ǽالتعارض مع فراغ العلامات      الذȑ تجلǽه و هذا هو امتلاء ا نظام غیر المرئيو ال

  المقدس. التي تتعلǼ ȘالمدȐ الأنطولوجي لرموزا و قالسمة الثالثة للهرمنوطǽو ǽفضي هذا إلى 

                                                             
  1  المرجع نفسه، ص358.
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ǽقدمان  متلاء الرموز في نقطتنا الثانǽة شغال Ǽاالانلأولى و نشغال Ǽالموضوع في نقطتنا الافا

 ها    مسǼقا إشارة إلى الفهم الأنطولوجي، الذȑ یبلغ أوجه في فلسفة للغة Ȟان هیدغر قد قدم

Ȟ عا لها تكون الرموز مثلǼة لام للكائن و أخیرا، فإن فلسفو تǽة اللغة هذه تتضمنها ظاهرات

إلى الǼشر، و أن  1ر یتكلمون اللغة Ǽصورة أقل مما تتكلم هي ین، و إنها لتعلن أن الǼشالد

الǼشر قد ولدوا في قلب اللغة و بهذا المعنى فإن الفلسفة الضمنǽة لظاهراتǽة الدین تعد تجدیدا 

  .2لنظرȄة التذȞر 

لقد بلغنا الآن النقطة القصوȐ للتنافر بین التحلیل النفسي و الظاهراتǽة و لقد أسقطنا  

ضوء الفهم الأنطولوجي، و الذǽ ȑستلزم ǼموجǼه أخیرا Ȟل فهم فهما مسǼقا للكائن. فوق هذه 

ǽ قة أنȄللمقدس بهذه الطر ȑل الرمزȄم  و لقد استطاع التأوǽر القدȞظهر بوصفة تجدیدا للتذ

وهم و Ȟذلك یوجد أǽضا تذȞر في التحلیل النفسي، و لكنه ینتج تǼعا لخطوȋ تكوȄن ال

  اعات البدئǽة للǼشر البدائیین هامات التي تعبر فیها الصر ن الإستیالمنطلȘ من الرموز و م

لطفل. و تعد هذه اللحظة من لحظات تحلیلنا مهمة من وجهة نظر منهجǽة، لأنها هي و 

لمواضعي و الإقتصادȑ، و إن هذه یر التكوȄني في التفسیر النموذجي االتي یندغم فیها التفس

نظرة أخیرة على  المȞبوت لتعطینا الفرصة لكل نلقي و عودةالمقارȃة بین إحǽاء الرمز الدیني 

 دةو ر المقدس Ǽالمعنى الأنطولوجي لرمز و عرمنوطǽقا و هȞذا فإن تدȞالقطǽعة في حقل الهی

  .3هامات  لȞǽونان فیها قطبین للتوتر المȞبوت، Ǽمعنى علم أسǼاب الإستی

 التندید Ǽأفضلǽةادة داǽة في إر هللالتي تحي المحاولة التحلیلǽة  تتمثل الطاقة الرئǽسǽة

الوعي. و إنه Ǽالاستناد إلى هذا التندید، Ǽما ǽمȞنه أن نسمǽه " وهم الوعي" نستطǽع أن نفهم 

القرار المنهجي للإنتقال من وصف الوعي إلى طوȃوغرافǽا الجهاز التنفسي و على الفیلسوف  

أن ǽقبل  Ǽأن هذا اللجوء إلى هذه النماذج الطبǽعǽة، ǽستخلص معناه الحقǽقي من هذه 

                                                             
  1  بول رȞȄور: المرجع نفسه، ص 373 _ 374.

  2  المرجع نفسه، ص 377.
  3   المرجع نفسه، نفس الصفحة.
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           الموجهة ضد وهم الوعي، المزرع هو نفسه  لتبدیل المȞان و نزع الملكǽة  الوسیلة

      ه و لكننا في الوقت  نفسه مستعدون لكي نفهم أن أصل المعنى ǽستطǽع المنرجسǽفي 

الإقتصادǽة  أن ینتقل و أن یخرج من مرȞزه ǼطرȄقة أخرȐ و إن وجهة النظر الطوȃوغرافǽة و

      وعي" نفسه لیذȞرنا Ǽالصلة لأخرȐ، و أن تعبیر " النها جددته Ǽاو لكلم تلغ Ȟل تساؤل 

  .1لǽا مإن الوعي لم یلغ لا نظرȄا و لا عو مع الوعي 

  

                                                             
  1  بول رȞȄور: المرجع نفسه، ص 378_ 379.
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لاكان  جاكي (ـــلاوعي في التحلیل النفســــــــــزȂة الـــالمǺحث الأول : اللغة و رم

  نموذجا)

  

اللغوǽة من أبرز  Jacque Lacan) 1901-1981تعد نظرȄة جاك لاكان (

  في مجال علم النفس المعاصر و أكثرها أصالة و تفردا Ǽحیث ینطلȘ "لاكان"  النظرȄات 

نظرȄة "فروȄد" العǼقرȄة  في اللاشعور و لكنه ǽضفي على البنǽة اللغوǽة من في نظرȄته 

فجوهر  ي اللغة و اللاشعور عند الإنسان اللاشعورȄة  هذه طاǼعا لغوǽا ثم ǽطابȘ بین مفهوم

اللغة لا شعورȑ و اللغة تشȞل منطȘ اللاشعور و ماهیته و هنا و في هذه المنطقة الجوهرȄة 

    Ǽأن " العلم  1966للعلاقة بین اللغة و اللاشعور ǽعلن "لاكان" في مقابلة أجراها عام 

     الذȑ یǼحث في اللاشعور هو Ǽالتأكید علم اللسانǽات  فاللاوعي یتكون Ȟلغة و یتجلى 

في مظاهرها ، یؤȞد "لاكان" في سǽاق أخر " Ǽأن ما تكتشفه تجرȃة التحلیل النفسي هو بنǽة 

للعلم و الإنسانǽة و خاصة طرȄقته  اكتشافاتهǽعترف "لاكان" لفروȄد Ǽفضل   1اللغة ȞǼاملها"

الرائعة في  سیر أغوار النفس الإنسانǽة و ǽشیر هنا إلى دور الكلمة في مجال التحلیل 

هو Ȟلمة السر من أجل سیر أغواره، فالكلمة هي الوسȌǽ الوحید من أجل التوغل   والنفسي 

 Șض لتحقیȄأداة المحلل النفسي و المر Ȑة من جهة و من جهة أخرǽداخل النفس الإنسان

.Ȑالشفاء من جهة أخر  

لقد بدأ "لاكان" نظرȄته تحت شعار "العودة إلى فروȄد" و هذا ǽعني أن اللاشعور 

التي تفǽض Ǽالصور  ǽ2ه "لاكان" و في معطǽاته الرمزȄة Ȟل المعاني الخلاقة الذȑ ینطلȘ ف

                                                             
، المعاصر الفȞر العرȃي  برȞة،، ترجمة فاطمة طǼال اللسانǽة و خطاب التحلیل النفسي عند جاك لاكانمارȑ زȄادة:  1 

  .69 _ 57، ص 1983 _ 1982 ،23العدد 
، ترجمة عبد السلام بن عبد العالي، الفȞر العرȃي المعاصر، وǽةبنیجاك لاكان بین التحلیل النفسي و ال :جان ألان میللر 2 

  .84 _78، ص 1982،1983 ،23العدد 
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و من هنا ǽمȞن  من جهة و تنضج Ǽالعطاءات الأدبǽة الساحرة من جهة أخرȐ  الأǼستمولوجǽة

  .1علم و علم اللغة  ساحرȄنالقول " أن نظرȄة" لاكان" اللغوǽة تشȞل نزعة عناق أصیل 

  

ل Ȟل النص الفروȄدȑ ، لا من أجل أن ǽعده ممثلا ǽقضي منهج "لاكان" أن یتناو 

ما تلمعارف التحلیل النفسي برم من أجل محاولة تفسیرها Ǽالمعنى  -ǼالأخرȐ  –ها ، و غنّ

أȑ  الانزȄاحالأسئلة علیها حتى في مأزقها و ذلك في التحلیلي لكلمة "تفسیر" أȑ طرح 

  Ǽمعالجتها Ȟذلك Ȟما لو Ȟانت Ȟلاما.

بها لاكان من اللسانǽات ǼمثاǼة استیراد لهذا  التي ǽقوم الاستعارةلا ǽمȞن اعتǼار 

المفهوم أو ذاك، فهناك من غاب علǽه منهجǽة وصفت Ǽأنها تحوȄل، إلاّ أن منهجǽة التحوȄل 

هذه تقع في أساس المسار التحلیلي. ǽقوم "لاكان" بتفتیت هذه الوحدة، فهو من ناحǽة ǽقلب 

      لول و ینقص اتحادهما في الدال Ǽحذف الخȌ الإهلیلجي الوضع المتتالǽة للدال و المد

و أخیرا یؤȞد على الخȌ الذǽ ȑفصل بین الدال و المدلول و هذا ما سنوضحه من خلال ما 

  ة :ر" في رسم الإشارة التالǽدو سوسیقدمه "

  

  

  

  

معناه أن الإشارة اللغوǽة وحدة ترȌȃ مدلولا، أȑ مفهوما، بدال أǼ ȑصورة سمعǽة " 

  . 2الإشارة اللغوǽة لا تجمع شیئا واسما، بل مفهوما و صورة سمعǽة " 

  ، و یوضح من خلاله ما یلي :S/Sو لكن "لاكان" ǽضع الرسم التالي 

                                                             
  .84، ص المرجع نفسه :جان ألان میللر 1 
  .66-65، ص 2013، ترجمة Ǽسام برȞة، دار الكتاب العرǽȃة، بیروت، لبنان، النفسيمدخل إلى التحلیل ألان فانǽة:  2 

  الدال
 المدلول
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لشخص عندما یتكلم یرتȌǼ الخȌ الفاصل بین الإثنین Ǽالشخص. فهو یدل على أن ا

     لا ǽعرف ما ǽقول و یذهب "لاكان" إلى أǼعد  من ذلك عندما یجد لاحقا الدال على أنه 

       ما ǽمثل الشخص ǼالنسǼة إلى دال أخر، و ذلك على عȞس الإشارة التي تمثل شیئا 

 –ǼالنسǼة إلى شخص ما، Ǽالفعل  لǽس الشخص سوȐ ممثل في مجموع الدلالات ما 

لم ǽعد الأمر یتعلȘ  من ذلك انطلاقاو Ǽالتالي لا ǽمȞننا أن نقول إنه في داخلها.   -الأخر

  لǽست دال ǼالنسǼة إلى التحلیل النفسي.Ǽالدال السوسورȑ فȞل Ȟلمة 

ستعارة الأبوǽة Ȟعملǽة استبدال الشخص مفهوم : الاو ǽقترح "لاكان" في مسألة بناء 

        منذ تلك اللحظة، ǽصǼح اسم الأب معا  دال اسم الأب ǼالرغǼة الغامضة تجاه الأم.

       ما هو خارج الأخر و في الوقت نفسه ما ǽساند الأخر، ما ǽساند Ȟل السلسلة الرمزȄة 

Ǽحیث ǽمȞننا التعرف على الأنظمة الثلاثة  1و هو Ȟذلك، منذ تلك اللحظة ما ینظم المعنى 

هذه الأنظمة خبرة التحلیلǽة و لالتي Ȟثیرا ما أكدت حǽالكم Ǽضرورتها في فهم أȑ شيء یتعلǼ Șا

هو ǽقوم اخله یتم إدراج و تأطیر Ȟل فهم و هي : الرمزȑ و التخیلي و الواقعي، أما الرمزȑ فبد

بنفسه و علاقته ǼالأخرȄن و التخیلي ǽعني  بتأثیر یترك اختلالا ملحوظا  في علاقة الإنسان

و التي هي ǼمثاǼة السȞك الحدیدǽة التي تقود  بتلك الصور و الأشȞال الخلاǼة و الخداعة 

 . إن الفرق بین الواقع أȑ ما لا ǽمشي على ما یرام 2السلوك الحیواني إلى أهدافه الطبǽعǽة 

   نه و للتأكید ی، فإن الواقع هو العالم عو بین الرمزȑ و الخǽالي اللذین هما ǼمثاǼة الحقǽقة

Ǽأن العالم لا وجود له Ȟǽفي تذȞر Ȟل هاته التفاهات التي ǽضن قوم لا متناهي من البلهاء 

  Ǽأنها هي العالم نفسه.

إن اللاوعي بوصفه واقعا لا ینفصل عن العینات النموذجǽة و النشǽطة التي تسوس 

Ȟ ن قول هذا لكي نتكلمȞمǽ حیثǼ ةȄد" نفسه، و إنما النظرȄةما یتكلم "فروȄإذا أردنا  هو النظر

                                                             
  .69، 66، ص نفسهالمرجع  :ألان فانǽة 1 
، ترجمة عبد الهادȑ الفقیر، إصدارات شȞǼة العلوم النفسǽة السمنار الكتاب الثالث، الذهانات الجزء الأول :جاك لاكان2 

  .13، ص2013، 32العرǽȃة، عدد
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ذلك، أȑ النظرȄة من حیث تجعل تكون الموضوع نفسه ممȞنا، و هنا تكون النظرȄة منهجا  

هذا ما أدȐ إلى ظهور أزمة مفهوم الوعي و فǽه سنجمع جوهر نقطتي الأولى في مقترحین 

 س معرفة حقǽقة عند الذات و ثانǽاین لǽأولا أنه یوجد ǽقین للوعي المǼاشر، و لكن هذا الǽق

ǽحیل Ȟل فȞر إلى غیر مفȞر فǽه، و Ȟأنه هروب مقصود من الذات و لكن هذا غیر المفȞر 

فǽه هو أǽضا لǽس معرفة حقǽقǽة عن اللاوعي و ǽشȞل هذان المقترحان ما سمیته منذ برهة 

عي و Ǽالفعل فإن نقدهما ǽطرحها اللاو Ǽالشدة الفینومینولوجǽة أمام القضǽة التي  الاعتراف

ǽة عدم الفهم قǼتȞة من الفشل  فǼاسيضي إلى عتȞلعدم الوعي). الانع  

       یوجد ǽقین مǼاشر للوعي، و هذا الǽقین ǽقین حصین، إنه الǽقین الذȑ أعلن  -1

  عنه دȞǽارت في "المǼادȏ" ، " إني لأفهم من Ȟلمة الفȞر Ȟل ما ǽصنع نفسه فنǽا و ذلك 

على نمو یجعلنا نلاحظه مǼاشرة Ǽأنفسنا و إنه لمن أجل هذا لǽس الفهم و الإرادة و الخǽال 

 الشيء نفسه الذǽ ȑعنǽه التفȞیر ..."ǽه عنǽفقȌ و لكن الإحساس أǽضا، 

و إننا  ǽقین، و إنه لشك من حیث هو حقǽقةو لكن هذا الǽقین غالب من حیث  هو 

ها Ȟاملا، تستطǽع أن تحوز على معاني خنا إلیها بثأن الحǽاة القصدǽة، منظور  الآنلنعلم 

 الاعترافأخرȐ غیر هذا المعنى المǼاشر. فالإمȞانǽة الأكثر Ǽعدا، و عمومǽة و تجردا یجب 

     الحقة للوعي  1البدئي بین الǽقین و المعرفة  الانزȄاحبهذا، لعدم الوعي مسجلة في هذا 

تطلب الǼحث عنها و العثور علیها: إن ملائمة و إن هذه المعرفة لǽست متاحة إنها معرفة ت

، لا تكون في البداǽة الذات لذاتها و التي ǽمȞن أن نسمیها Ǽالمعنى القوȑ للكلمة وعي الذات

الحد هي ما سماه هیجل المعرفة  –و هذه الفȞرة  -حد –و لكن في النهاǽة. إنها فȞرة 

 هذه المعرفة المطلقة و بتمفصلها       و سواء اعتقدنا أم لم نعتقد بإمȞانǽة قولالمطلقة 

                                                             
  .139_138مرجع سابȘ، ص  صراع التأوǽلات، دراسات هیرمینوطǽفǽة،  :بول رȞȄور 1 



رالفصل الثالث   :                              المنهج  التأوȂلي و علم النفس  المعاص  
 

63 
 

نتفȘ  على التأكید الذǽ ȑأتي في النهاǽة Ǽأنه لǽس الوضع فإننا نستطǽع على Ȟل حال أن 

  .1البدئي  للوعي 

قام "فروȄد" ȞتاǼة سلسلة من المقالات التي Ȟرسها لنظرȄة أطلȘ  1918في عام 

قیȘ هو أن المȞبوت لمقال بتقدǽم تفصیل دفروȄد هذا ا " المیتاǼسȞǽولوجǽا " و یبدأ اسمعلیها 

    و اللاوعي لǽس مترادفین، فالواقع أن لكل مȞبوت یǼقى Ǽالضرورة لا واعǽا، لكننا نؤȞد 

على الفور أن المȞبوت لا ǽغطي  Ȟل اللاوعي. فللاوعي امتداد أكبر. و المȞبوت هو جزء 

        موجود و هذا لا ǽمȞن Ǽأن اللاوعي  –من اللاوعي. فروȄد ǽستعمل هاتین الكلمتین 

    في حǽاة الشخص. إن إنتاج معرفة هي من فعل التحلیل النفسي إلا أن تكون له نتائج 

      أȑ من فعل تحوȄل الحقǽقة التي Ǽالكاد تدرك و الخاطفة و التي یبرز خلال التحلیل 

ǽ ن أنȞمǽ عني أن اللاوعي لاǽ فرضیته إلى معرفة، تلك هي مهمة التحلیل. و هذاȞ صاغ

  إلا عبر عدد معین من البراهین التي تجعل هذه الفرضǽة " ضرورȄة و مبررة".

   هي:Ǽحیث یتصف اللاوعي بǼعض الخصوصǽات التي ǽعددها فروȄد و 

تتكون نواته من تمثلات النزوة التي ترȄد أن تفرغ شحناتها و Ǽالتالي من اندفاعات  -

  .2الرغǼة

     لا شك، و لا درجة من الǽقین"، لا ǽمȞن  "لا نفي، ولǽس هناك  في اللاوعي -

 روȄد.ف" Ǽعمل الرقاǼة بین اللاوعي و ما قبل الوعي" Ȟما ǽقول لهذه المفاهǽم أن تدخل إلا 

المسار الأولي هو الذǽ ȑسǽطر على اللاوعي، أȑ أنه لا یوجد فǽه سوȐ قوة  -

ن الأساسیتان اللتان تعملان الشحنات" ذات الحرȞة الكبیرة، و الإزاحة و التكثیف هما الآلیتا

 فǽه.

 ي الزمن، و لا تتغیر Ǽمرور الزمن زمنǽة، أȑ أنها لا تنظم ف المسارات اللاوعǽة "لا -

 و لا تمت Ǽأȑ صلة Ȟانت إلى الزمن .
                                                             

  1  نفس المرجع، ص 140 .
  2 ألان فانǽه : مدخل إلى التحلیل النفسي، مرجع سابȘ، ص 74.
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لا تخضع هذه المسارات إلا إلى مبدأ اللذة، و لǽس لها أȑ علاقة Ǽالواقع Ǽالمجمل. " غǽاب 

الشحنات ) و لا زمنǽة و إبدال الواقع الخارجي Ǽالواقع  التناقض، و مسار أولي (حرǽȞة

  .1النفسي" 

" لا ǽعتبر الاقتصادǽةمن جهة النظر "النموذجǽة" إلى وجهة النظر "  الانتقالإن 

 الاستقصاءالمنسحب، و  الاستقصاءالأشǽاء تغییرا جذرȄا، فȞل نظرȄة الاستقصاء ، و 

Șد من خلالها عن النسȄعبر فروǽ تحمي نفسها ضد تقدم التمثیل المضاد "التي ،        

 Ȑة من التمثیل :" الكبتغیر الواعي" و إنها لتدور في مستوǽفي النتیجة  هذه الواقع         

إن هو إلا سیرورة تقوم عند حدود الأنساق المتعلقة Ǽالتمثǽلات " لا ǽضǽع الاستقصاء 

     ي واقعǽة المجهول، و ذلك لأنه یتخلى عن بلوغ Ȟائن الفرائز، و لأنه یǼقى الفروȄدȑ ف

في حدود التمثǽلات الواعǽة و غیر الواعǽة للغرȄزة، فعدم الوعي الفروȄدȑ خلافا لعدم الوعي 

الرومانطǽقي معروف ǼشȞل جوهرȑ و السبب لأن " الممثلین التمثیلیین" للغرȄزة مازالوا 

  .2المدلول ینتمون إلى نظام 

    و یتجانسون قانونا مع امبراطورȄة الكلام، و لهذا فإن فروȄد ǽستطǽع أن Ȟǽتب 

حتاج أن Ȟǽون في الواقع ، فإن النفسي، Ȟما هو المادȑ، لا ǽهذا النص المدهش " و هȞذا

     Ȟما یبدوا لنا. و مع ذلك سنسر أن نȞتشف Ǽأن تصحǽح الإدراك الداخلي أقل إزعاجا 

علǽه  مما هوالإدراك الخارجي، و Ǽأن الموضوع الداخلي مجهول بدرجة أقل من تصحǽح 

 : إنها تنتمي عمǽقا إلى الطبǽعة العالم الخارجي" و هذه هي الواقعǽة التجرȄبǽة عند فروȄد

نفسها التي تنتمي إلیها الواقعǽة التجرȄبǽة للمادة، فهي تشیر إلى " الموضوع الداخلي" بوصفه 

  موضوعا معروفا. 

       و ǽمȞن القول إن التحلیل النفسي هو "دراسة فروع اللاوعي" و ǽقول فروȄد 

        عن هذه "الفروع" : " إنها تنتمي نوعǽا للنسȘ ما قبل الوعي ، و لكنها تنتمي عملǽا 
                                                             

  1 نفس المرجع، ص 75_76.
  2 بول رȞȄور: صراع التأوǽلات، مرجع سابȘ، ص 143.
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إلى اللاوعي، و إن أصولها هي التي تقرر قدرها" و یجب إذن القول في وقت واحد : یوجد 

Ȟوجود الشيء المادȑ و إنه لا یوجد إلا ǼالنسǼة إلى واحد : یوجد عدم الوعي اللاوعي واقعǽا 

  واقعǽا Ȟوجود الشيء المادȑ، و إنه لا یوجد إلا ǼالنسǼة إلى " فروعه" التي Ȟǽون امتداده 

  .1فیها و التي تجعله ǽظهر في حقل اللاوعي 

الإزاحة و الإǼعاد عن الوعي "  لا ǽقوم إلا على ما یلي : إذا Ȟان " أساس الكبت

  Ȟانت لتسبب الإنزعاج أكثر مما ستسبب  بتتخضع للكفإن ذلك ǽعود لكون النزوة التي 

. ما هو مȞتوب، أȑ ما ǽمثل النزوة، یǼقى نها  أشǽعت. ذاك هو ما یبرر الكبتمن لذة لوا

ذه الخلائف في اللاوعي، و هو یولد خلائف و یǼقى ناشطا فǽه، و تزداد نوعا ما فرص ه

Ǽحیث ǽمیز فروȄد ثلاث مراحل  Ȟلما Ȟانت Ǽعیدة  عن نواة الكبت في الوصول إلى الوعي

الǼعدȑ، و أخیرا عودة  بتǼعد ذاته أو الك بتالأصلي، ثم الكبت للكتب، هناك أولا الك

  .2المȞبوت 

ت الǼعدȑ إنه یخص تمثلات النزوة، ǽصیب التمثل تراجع بد ذاته أو الكحت  Ǽبالك

وظیف، ما قبل الوعي، أما التوظیف اللاوعي، فیǼقى محافظا علǽه، أو ǼالأحرȞǽ Ȑون في ت

       التوظیف هذه نوع لظاهرة  .هناك استبدال لتوظیف ما قبل الوعي بتوظیف اللاوعي

من الملازم له هو توظیف مضاد ǽأتي  من نظام ما قبل  الوعي و لكن هناك أǽضا انجذاب  

    ǼفروȄد إلى قبول مرحلة أولى للكبتفǽما مضى، إذا أدȐ ذلك ǽأتي من عناصر مȞبوتة 

    یجد ذاته بت الأصلي، و فیها ǽستنȌǼ الكبت الأصلي منطقǽا من الك بتهي مرحلة الك

التصورȑ)  –" فالممثل النفسي (الممثل  بتالǼعدȑ إنه المرحلة الأولى من الك بتأو الك

 انطلاقاللنزوة ǽصطدم برفض التكفل Ǽه في الوعي  و Ǽه یولد التثبیت. فالممثل الموازȑ یǼقى 

ت الأصلي بالنزوة مرتǼطة Ǽه" و لهذا الكمن تلك اللحظة ǼطرȄقة لا تغیر فیها، و تǼقى 

                                                             
  1  نفس المرجع، ص 143_144.

  2 ألان فانǽة: مدخل إلى التحلیل النفسي، مرجع سابȘ، ص 77.
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خاصیته و هي أنه لا یتعلȘ إلا بـ " التوظیف المضاد الذǽ ȑحتمي Ǽه ما قبل الوعي ضد 

  .1الأصلي الوحیدة  بتاللاوعي، التوظیف المضاد هو ألǽة الك ندفاع التصور ا

ǽحدث في الأصل عن الصراع بین رغبتین  بتو لقد ذهب فروȄد إلى أن الك

 ت و ǽحدث أحدهما في دائرة الشعور       متضادتین، و ذȞر نوعین من الصراع بین الرغǼا

و التخلي عن الأخرȐ و هذا هو الحل و ینتهي ǼحȞم النفس في صالح إحدȐ الرغبتین 

السلǽم للصراع الذǽ ȑقع بین الرغǼات المتضادة، و لا ینتج عنه ضرر للنفس، و إنما ǽقع 

الضرر من النوع الثاني، من الصراع الذȑ تلجأ فǽه النفس  Ǽمجرد حدوث الصراع إلى صد 

إصدار حȞمها فǽه  إحدȐ الرغبتین عن الشعور و Ȟبتها دون إكمال الفȞر في هذا الصراع و

و ینتج عن ذلك أن تبدأ الرغǼة المȞبوتة حǽاة جدیدة شاذة في " اللاشعور" و تǼقى هناك 

  . 2محتفظة Ǽطاقتها الحیوǽة 

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                                             
  .79 _78نفس المرجع، ص  1
القاهرة، ، ترجمة سامي محمود علي و عبد السلام القفاش، مȞتǼة الأسرة، الموجز في التحلیل النفسيند فروȄد : سǽغمو  2
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  التـــــــــــــــأوȂل والعلاج النــــفسيالمǺحث الثاني:  

 اللغة و السرد هما الأساسǽات  فأن، مهو العلاج Ǽالكلاإذا Ȟان التحلیل النفسي 

   التي ǽقوم علیها. Ǽمعنى أن التحلیل النفسي هو تسرȄد تقوم بوساطته شرح أفعالنا و Ȟیف 

و بدائلنا، یتعامل  ǼاختǼاراتناأن الحقائȘ التي نخبرها تتوافȘ مع ما نقوم Ǽه و Ȟیف قمنا 

، فȞرة 1*ا الشكقهامة لهیرمینوطǽالتحلیل النفسي إذن مع اللغة و مع التأوȄل إنه ǽقدم مقارȃة 

  خفي خلف معان أخرȐ .تأن هناك حوافز و معاني ت

اللاكانǽة " التي تطورت في ستینات القرن الماضي نفسها بوصفها مادة Ȟما قدمت 

هذه إحدȐ ترȐ " أن اللاوعي مبني Ȟاللغة" و قراءة حدیثة للأعمال الفروȄدǽة Ǽالذات " و Ȟانت 

             المشهورة  المقترحة من طرف "جاك لاكان"، أما الثانǽة فهي  أهم الأكسیومات

 ȑالذات " الأنا" تتكون مثل خطاب أن اللاوعي هو خطاب الأخر، الأمر الذ Ȑأن نرǼ سمحǽ

مستحیل" Ǽحیث تحولت اللغة على ید " لاكان" من وسȌǽ  بین اللاوعي و العالم العلاجي 

    ینطوȑ العلم عند فروȄد على بنǽة رمزȄة فهو ǽȞان  إلى شيء ǽعرف اللاوعي نفسه، و

   من الدلالات الرمزȄة بل لغة لها قوانینها الخاصة و عملǽاتها المحددة و وظǽفتها الرمزȄة 

و في هذا المیدان تبرز أهمǽة الكلمة و أولوǽاتها و تتعدȐ أهمǽة الإشارات و الدلالات 

للكائن البوتقة التي  یتشȞل فیها، و من هذا المنطلȘ  الرمزȄة، فالنظام الرمزǽ  ȑشȞل ǼالنسǼة

حاسما في بناء الفرد و في تشȞیله و هو Ǽالتالي  ǽمȞن القول إن النظام الرمزȑ یلعب دورا 

  ادین الكلام و اللغة و سلسلة الدلالات الرمزȄة.ǽیجد تعبیرا لوجوده في م

ن المǽادین المستحدثة تعتبر دراسة الفن Ȟوسیلة تشخǽصǽة للأمراض النفسǽة، و م

       التي مازال الǼحث و التجرȄب دائرȄن حولها في Ǽعض الǼلاد  المتقدمة مثل : أمرȞȄا 

   و قد ظهرت Ǽعض المؤلفات المهتمة بهذا النوع من العلاج إلا أنها  2و إنجلترا و فرنسا 
                                                             

في 1 في الفȞر البنیوȑ عموما ولكنه موجودمقصورا على التحلیل النفسي  رȞȄور لǽسمصطلح بول  :* هیرمینوطǽفا الشك 
  .والذرائع الحجج  ولǽس معفȞرة أننا نتعامل، لكي نفسر الأفعال مع المعنى المǼطن 

  2  محمود الǼسیوني: الترǽȃة الفنǽة والتحلیل النفسي، عالم الكتب، القاهرة، 2ȋ، ص 71.
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    و لكن ما یهمنا لم تلقى رواجا Ȟبیرا Ȟغیرها من العلاجات الطبǽة المعتمدة لدȐ العامة. 

هو أن نقوم بتغییر المفاهǽم  الشائعة  عن الفن Ȟمجال إبتكارȑ، لا تحدد Ǽالضرورة النظرة 

   إغفال أهمǽة الإبتكار في التعبي الفن Ȟوسیلة تشخǽصǽة و علاجǽة، و مع ذلك لا ǽستطǽع

    نب الإبداعǽة و لكن النظرة التحلیلǽة أساسا لا تتناول التعبیر الفني أو الرسوم عن الجوا

أو من زاوǽة إتقان المهارات، Ǽقدر ما تتناولها من ناحǽة قراءة الرموز التي تحتوȄها، لفهم 

تزخر Ǽالمعاني و لذلك Ȟلما استطاع المحلل مضمونها أو ما تشیر إلǽه ، فالتعبیر الفني لغة 

تكوȄن المادة أن ǽفك الرموز، ǽقرأ ما تنطوȑ علǽه من معان Ȟǽون قد وصل في تفȞیره إلى 

ما ǽعانǽه هذا الفرد الذǽ ȑحلل رسومه، بل و ǽستطǽع  ىالتي تعنǽه في تشخǽصه ǽحص

Ǽالأدلة الظاهرة في الرسوم إیجاد إǽضاحات لها من النوع الذȑ لا یتحدث عنه المرȄض جهارا 

  أمام الغیر.

      فȞان الرسم أو التعبیر الفني بوجه عام ǽعطي المجال الشخصي Ȟي ینفس 

      و هذا لأن المرȄض لا ǽستطǽع مواجهة نفسه و لا المجتمع  1شعورȄا  ا ǽعانǽه لاعم

     فهو ǽعبر عن المشاعر المȞبوتة عن طرȘȄ الرسم أو أȑ نوع آخر من الفنون لینفس 

  عن القوة المȞبوتة التي لم تحقȘ حاجاته .

تجرȄد المرȄض  و الشخصǽةالتحلیل النفسي هو الإجراء الذȑ یجعل هدفه إعادة بناء 

المرȞزȄة في طفولة  الانفعالǽةالمشȞلات  الضوء علىمن الأعراض، و ذلك عن طرȘȄ القاء 

الأحلام هذا الهدف من خلال مدة تقنǽات: التداعي الحر و تحلیل  حلها، ǽحقȘالمرȄض و 

، و هو ǽمتد إلى فترة طوȄلة من جلسات عدیدة، فالوقت الطوȄل وعصاب التحوȄل و التفسیر

المشتقة     التحلیل النفسي عن العلاجات النفسǽة ما ǽمیز  العلاجي هوȞثافة التواصل  و

التحلیل النفسي و التي تعرف Ǽالعلاج النفسي التحلیلي و ǽمȞن تلخǽص موقف فروȄد  من

  Ǽصدد محاور العلاج :

                                                             
  1  نفس المرجع، ص 73- 74.
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الحوادث الحاسمة والمخیلة (أنه علاج نفسي صرف، إذ یجعل من التجرȃة الداخلǽة  -1

 ǽاة الفرد).في ح

     ǽقوم العلاج النفسي على وجهات نظر نفسǽة ینتظم السلوك وفقها، ǼشȞل حاسم  -2

جذرȑ، في إطار الأفȞار اللاشعورȄة المȞونة التي تقوم بدورها على الرغǼات الجنسǽة و 

 الطفلǽة .

 یتكون والسلوك فروȄد أن السلوك ینجم عن تأثیر الرغǼات اللاشعورȄة في واقع معین  لقد أكد

 نتیجة لواحد من عناصرها. ولǽس نتیجة لكل صǽغ التجرȃة المعاشة 

إلا أن یترك ǽعطي اللاشعور اعترافا Ȟاملا في الفȞر الفروȄدȑ، و ما على اللاشعور   -3

 مخبئه Ǽسبب دور المحلل الممارس.

رغم  لات التي ترجع جذورها إلى الماضيالنفسي إسهامات Ȟبیرة في الحا ǽقدم التحلیل -4

أنها تظهره Ȟما لو Ȟانت مشȞلات معاصرة، ذلك أن الظروف التي ǽصمم فیها الموقف 

و الأخیلة القدǽمة و إظهارها على السطح في مناخ علاجي  استشارة المشاعرالتحلیلي في 

  ǽ1مȞن أن تدرس  فیها Ǽعناǽة 

سي الأساسي بین طرȄقة التحلیل النفسي و طرȄقة العلاج النف الاختلافیتمحور 

 ȋأهمها:المستوحاة من التحلیل النفسي حول العدید من النقا 

   بدلا أن ǽقف Ǽعیدا عن متناول عین المرȄض  Ȟما  Psychiatreالمعالج النفسي  -1

في التحلیل النفسي  ǽشجعه على طرح أفȞاره اللاشعورȄة أȑ أنه یجاǼه المرȄض مǼاشرة دافعا 

 لحǽاة.Ǽه إلى ترȞیز انتǼاهه في مشȞلات خاصة من ا

الرئǽسي على التفسیر و على إحداث العلاقة  الاعتمادفي التحلیل النفسي Ȟǽون   -2

   التحلیلǽة (عملǽة التحوȄل) بینما یؤȞد العلاج النفسي التحلیلي على واقع مشȞلة المرȄض 

 .و ǽقلل من إحداث العلاقة التحلیلǽة بین المعالج و المرȄض 
                                                             

  ،1996، 1دار الفȞر العرȃي، بیروت، لبنان، ȋ ، الفروȄدǽة المقارȃة العǽادǽة الاتجاهاتالتحلیل النفسي و فǽصل عǼاس:  1
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الحǽاة  وȄنزله بوقائعشعور فع " مشرطه" عن اللاأن أهداف العلاج النفسي التحلیلي یر  -3

ة في العالم الخارجي، إن إزاحة محور العلاج عن اللاشعور إلى مشاكل الحǽاة الیومǽة ǽمالیو 

 نوعي في طبǽعة العلاج. انتقالǽعد 

ǽحدد العلاج الفروȄدȑ مجموعة من المعاییر و المفاهǽم ȞرȞیزة أساسǽة للتحلیل  -4

          اللاشعورȄة المȞبوتة و التحوȄل  الأفعال الذهنǽةالجنسǽة الطفلǽة، و  مثل:النفسي 

إذن في قلب العلاج هناك إذن أثناء و في فترة العلاج و هذه الأخیرة تظهر  1المقاومة و 

التحوȄل التحلیلي من حیث هو ǽحصل  Ǽسبب رغǼة المحلل، لقد ذȞرنا ساǼقا تناقضات 

  و محرȞه، لكن في الوقت نفسه، هناك أǽضا ما ǽسمح ǼالتذȞر   التحوȄل ، مقاومة العلاج

في التحوȄل هو ما یجب أن ǽحلل، و لا تسیر حرȞة و ما ǽعمل في التكرار، هذا التكرار 

التحلیل دون مقاومة. و قد ذȞر فروȄد Ȟیف Ȟانت المقاومة تزداد عندما Ȟان ǽحصل الإقتراب 

یل دون مقاومات و هذا ما ǽمȞن أن نعرفه ǼالضȌǼ لا وجود للتحل المرضǽة Ǽحیثمن النواة 

 .2إذا ما فȞرنا Ǽالضرورة التي هي في أساس اللاوعي عند Ȟل فرد منا 

فاللاوعي ǼالنسǼة لتحلیل النفسي عند فروȄد ǽظهر عند الإنسان Ǽصفة غیر مǼاشرة 

تكون منغمسا فالإنسان في حالة لا وعي نǼضات قلǼه ،لكنه ǽعیها إذا وجه انتǼاهه إلیها ، و 

Ȟنت قد نسیت أو Ȟنت قد وضعته جانǼا " اǼان في عملك ثم تنهض فجأة لتتهǽأ لموعد معك 

 من الشخص    عماك مثل هذا عمل اللاوعي، إنه تلك الناحǽة النفسǽة التي تǼقى مجهولة 

و هو قوة لا تخضع لعقل، و لا لإرادة، أو لمشیته واضحة و هو یوجه السلوك توجیها Ǽعید 

   فروȄد خصوصا و تلامذته، على ما ǽقوم Ǽه اللاوعي  النفسانیون المدǽ ،Ȑشدد المحللون 

من فعالǽة و على أنه نواة الشخصǽة و المȞتوǼات اللاوعǽة هي التي تعطینا معاني الأحلام 

 إذن فالحلم ذهان 3أسǼاب الأمراض النفسǽة و منها العصاب و العقدة النفسǽة  و تكشف لنا

                                                             
 1فǽصل عǼاس: نفس المرجع ، ص 71، 72.

  2 ألان فانǽة : مدخل إلى التحلیل النفسي، مرجع سابȘ، ص 111.
  3 علي زȄغور: التحلیل النفسي و الصحة العقلǽة، دار الطلǽعة للطǼاعة و النشر، بیروت، لبنان، 1ȋ، 1986، ص 75.
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ȞǼل ما ǽصاحǼه من سخافات و هذǽان و أوهام، و الحȘ أنه ذهان قصیر الأمد لا ضرر 

      منه، بل إنه یؤدȑ وظǽفة نافعة و یتم Ǽموافقة الحالم و ینتهي Ǽفعل إرادǽ ȑصدر عنه 

لمنا منه أن تعبیرات الحǽاة النفسǽة مهما Ȟانت على هذا  النحو و مع ذلك فهو ذهان و قد تع

من العمǽ ȘمȞن أن تزول، و أن تخلى السبیل إلى الوظǽفة السوǽة: فهل من الجرأة و الحالة 

      هذه، أن نأمل في إمȞان إخضاع أمراض النفس التلقائǽة المخفǽة لسǽطرتنا و العمل 

. فوراء العلم تنطوȑ  1رف ما ǽعدنا للقǽام بهذه المهمةعلى شفائها؟ إن تحت یدنا من المعا

  سلسلة من المȞبوتات التي تمȞننا من معرفة Ǽعض الخفاǽا و الأسرار أین ǽعمل الإنسان 

على Ȟبتها و مقاومة نفسه في ردعها لعدم ظهورها للعلن و تكون سبب وراء أمراضه النفسǽة 

  التي یǼحث لها عن علاج.

"لاكان" سوȐ إعادة صǽاغة لما لم یتوقف فروȄد عن قوله حول  لقد اعتبرت تعلǽمات

التحلیل، و هو أن المحلل لǽس مرشدا روحǽا، و أن الأمر لا یتعلȘ في نظره بتوجǽه حǽاة 

المرȄض، بل تقوم مهمته على تأمین توجه العلاج، أȑ تنظǽمه وفȘ هدفه، لقد أدخل "لاكان" 

    ǽعود هذا الفعل إلى التفسیر، لكنه لا ینحصر في هذا المجال مفهوم الفعل التحلیلي و 

 ǽعید توزȄع القول ǼطرȄقة مختلفة في الخطاب الشخصي، و انقطاعافǽه، إنه فعل لأنه Ȟǽون 

و بذلك یهدف إلى شرح ترتیǼه الحقǽقي. و هذا ǽعني أنه ǽفتح الǼاب أمام الشخص من أجل 

  ول.أن یتكلم و أن ǽعترف Ǽما ǽقوله دون أن ǽعرف أنه ǽق

    لكن الفعل التحلیلي هو أǽضا و عموما فعل ǽقوم Ǽه المحلل إلى جانب العلاج 

      و هو ǽقدم انقلاǼا افتتاحǽا لا یتطابǼ Șالضرورة مع بداǽة المقاǼلات ، إنه فعل ǽقضي 

 .Ȍه وحده فقǼ سǽأن یوضع اللاوعي على سبیل المثال بواسطة تفسیر أول، و لكن لǼ

أمر أساسي، لأنه ǽفتتح Ȟلاما أخر و ǽفسح المجال أمام تعدیل الوضع انقلاب الخطاب هذا 

الذائب لمن یبدأ التجرȃة. هنا تقع مسؤولǽة المحلل من حیث هو ذلك الذȑ تعهد إلǽه عملǽة 

                                                             
  1  سǽغموند فروȄد : الموجز في التحلیل النفسي، مصدر سابȘ، ص 65.
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ظرȄة بنأما فǽما یتعلȘ  1حدیث أخلاقي أساسي، حدیث یدخل الشخص في نظام الرغǼة 

   ن التحلیل النفسي و هي الجزء الأكثر جوهرȄة  فهي الأساس الذǽ ȑقوم علǽه بنǽا الكبت

منه و أن Ȟانت لا تمثل سوȐ التعبیر النظرȑ عن التجرȃة ǽمȞن للمرء تكرارها Ǽقدر ما یرغب 

Ȟلما أخضع للتحلیل مرȄضا عصابǽا من دون أن یلجأ إلى التنوǽم، ففي لحظة محددة 

Ǽفجوة في الذاكرة لیǼطل فاعلǽة  ǽصطدم Ǽمقاومة تعارض العمل التحلیلي، إذ یتذرع المعالج

 ȑل النظرȄقود حتما  2ذلك العمل. و التأوǽ ة  ماǽبین تلك المقاومة و بین نسا Șلتطاب    

          إلى تصور النشاȋ النفسي اللاوعي، و هو التصور الذǽ ȑقول Ǽه التحلیل النفسي 

Ǽصدد اللاشعور، و علǽه و الذȑ یختلف على Ȟل حال، اختلافا بینا عن تأملات الفلاسفة 

ǽمȞن القول أن النظرȄة التحلیلǽة النفسǽة تمثل محاولة لتحلیل ملاحظتین و لا متوقعتین 

 اض العصابي المرضǽة إلى مصادرها           ǽلاحظهما المرء حینما ǽسعى إلى رد أعر 

  .3أȑ إلى خبرات طارئة في حǽاة المرȄض الساǼقة نعني بهما التحوȄل و المقاومة 

ǽة هرمنیوطǽعلى أنه تقن ȑدȄعد التحلیل النفسي الفروǽة أسلوب قȄة أو تفسیرǽ      

       في التفسیر و تأوȄل الأحلام عمل من خلاله على معالجة Ǽعض المشاكل النفسǽة 

التي تواجه الإنسان و أهم هذه التفسیرات نجد تفسیره و تأوȄله لمسرحǽة أودیب ملكا 

دȑ الشهیر، فأودیب قتل أǼاه من دون قصد و تزوج أمه من دون لسوفȞلس  المؤلف التراجی

     علم. هذا ما تقوله المسرحǽة و فروȄد یرȐ أن الرمز هنا هو رغǼة أودیب في التخلص 

من والده الممثل للسلطة  و لمنع إشǼاع الرغǼة، في حین أن العودة إلى Ȟنف الأم ǽمثل 

                                                             
  1  ألان فنǽة: مدخل إلى التحلیل النفسي، مرجع سابȘ، ص 112- 113.

  2  سǽغموند فروȄد : مساهمة في تارȄخ حرȞة التحلیل النفسي، ترجمة جورج طرابǽشي، دار الطلǽعة للطǼاعة و النشر،
  ȋ ،17، ص 1979، 1بیروت، لبنان.  

 3  نفس المصدر، 17- 18.
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ة التي تشȞل النواة ذا إذن أودیب ǽشǼع هذه الرغǼ، هȞ، و لكنه الخیر المحظور مالخیر الأعظ

  .1النفس الǼشرȄة و تعتبر هذه العقدة هي مدار التحلیل الفروȄدȑ  الأقسى في Ȟل

    المرمى الأساسي إذن لكل تفسیرات و تأوǽلات فروȄد هو محاولة " إزالة القناع 

       سلوك الإنساني عن الوعي الزائف" ǼاعتǼار أن التحلیل النفسي Ȟمنهج مطبȘ على ال

  في مجموعه و Ȟلیته.

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

  

                                                             
  1 بول رȞȄور: صراع التأوǽلات، دراسات هیرمینوطǽفǽة، مرجع سابȘ، ص 154-  156.
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  فروȂد: عند لامـــــــالأح یرـــــــــــتفس الثالث: المǺحث

 یبین فهو النفسي، التحلیلي العلاج في الأحلام تأوȂل استخدام مسألة فروȄد یتناول

 تحسن أȑ علاجǽة و طبǽة غاǽة هي أساسǽة غاǽة لتحقیȘ وسیلة مجرد الأحلام تأوȄل أن لنا

 Ȟل في مضطر أنه اعتقاده حال في یخطئ النفسي المحلل أن فروȄد یؤȞد إذ المرȄض، حالة

            فلǽس الجلسة، خلال المرȄض یروȄها التي الأحلام لكل Ȟامل تفسیر إلى جلسة

 أشȞال في یتجلى قد المȞبوت أن ذلك الأحلام، هذه Ȟل المحلل یؤول أن الضرورȑ  من

 Ȑان أن و مختلفة أخرȞ ما الحلمȞ  د اعتبرهȄفرو   "ȘȄالملكي الطر ȑالذ ȑیؤد             

 الحلم ǽستعمل قد المرȄض أن Ȟما حلم، من أكثر في یتجلى فالمȞبوت إذن". اللاوعي إلى

         الأحلام من وفیرة مادة النفسي المحلل إلى مرة Ȟل في ǽقدم فهو. المقاومة خدمة في

 علاج تؤخر أن عǽة،ا اللاو  المرȄض دعوة إلى ، النفسي المحلل استجاǼة حال في شأنها، من

  .نهاǽة لا ما إلى

       للأحلام مفسرا Ȟǽون  أن قبل معالج هو التحلیلǽة الجلسة في النفسي فالمحلل

  .وسیلة مجرد الأحلام تأوȄل و الأساسي الهدف تمثل العلاجǽة الغاǽة و

           اللیل خلال الحلم في تظهر النهار خلال بتتك التي النفسǽة الطاقة Ȟل إن -1

  .للتفسیر یخضع أنه و دلالة للحلم أن و

ن صعوǼة. اللاوعي في موجودة فهي أبدا تفقد لا المنسǽة الذȞرȄات إن -2  تفسر التذȞر وإ

  .الوعي مجال في الذȞرȄات هذه ظهور تعارض نفسǽة Ǽمقاومة

   إبتداء الذاكرة في أثرها اقتصاء یجب التي النفسǽة السلسلة في إدراجه ǽمȞن الحلم -3

 .1 المرضǽة الفȞرة من

  

                                                             
  1 فǽصل عǼاس: التحلیل النفسي و الاتجاهات الفروȄدǽة- المقارȃة العǽادǽة، مرجع سابȘ، ص 53.
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  : التالي الحلم نذȞر تفسیرا لها أعطى و فروȄد ذȞرها التي الأحلام بین من و 

 فǽصطدم الأشǽاء من شیئا یبلغ أن یرȄد أو موضعه، من یتحرك لا لكنه المشي المرء یرȄد(

 یده یرفع هو أو ، إلǽه الوصول ǽستطǽع لا هو و ǼالحرȞة یؤذن القطار. العقǼة تلو ǼالعقǼة

الحرȞة ǽسود عند النوم، و أن هذا  شلل Ǽأن نجیب قد.  إلخ عاصǽة یده فماذا. هانةالإ ثأرلی

  . Ȟاف غیر لكنه سهل، لجواب أنه و الإحساس، هذا نستشعر حین Ǽه نشعر ما هو الشلل

       حساسإ صورة في الحرȞة عن العجز فیها ǽظهر التي الأخرȐ  الأحلام أما و

 إرادة موقف و حسب، فتعرب عند ذات  التناقض إعراǼا أقوȐ: في صورة  صورة في لǽس و

             1 الإرادة في صراعا إذن ǽمثل المȞفوفة الحرȞة إحساس و مضادة، إرادة تقاومها

 لعامل ǽعود أحدهما ، للحلم النفسǽة التحلǽلات في عاملین إلى الانتǼاه هیوج الحقǽقة في و

 الثاني العامل و واحد، رمز إلى الأشخاص أو الحقǽقǽة الأحداث یرسب الذȑ" التكثیف"

 ǽمثلها رموز هیئة على أو متجاورة أوضاع في المختلفة الأحداث وضع معناه و" التجاور"

 Ȟǽون  أن فإما الحلم كون تل طرȄقین ثمة أن Ǽملاحظة نبدأ أن الأفضل و. 2النحو هذا على

  النوم أثناء الأنا في لتأثیر Ȟǽفي ما القوة من) شعورȄة لا رغǼة( عادة مقموع عزȄزȑ  لحافز

     ȞǼل شعورȄة، القبل الأفȞار من لسلسة أȑ الǽقظة، حǽاة من مستǼعد لمیل یتسنى أن أو

 إلیها شعورȑ  لا عنصر Ǽانضمام قوة النوم في تزداد أن متصارعة حوافز من بها  یتصل ما

        الحالتان تستوȑ  و ، الأنا من أخر عدد و الهو عن الأحلام من عدد ǽصدر هȞذا و

 مؤقتا وظائفه الأنا ǽعطل و الدینامي،  شرطهما في Ȟذلك و فیهما، الأحلام تكوȄن طرȄقة في

  .3الهو من تهأنش حقǽقة عن تفصح ساǼقة حالة إلى یرتد و

  

                                                             
  1 علي زȄغور: أحادیث نفسانǽة اجتماعǽة و مǼسطات في التحلیل النفسي و الصحة العقلǽة، مرجع سابȘ، ص 97.

  2  محمود الǼسیوني: الترǽȃة الفنǽة و التحلیل النفسي، مرجع سابȘ، ص 146.
  3 سǽغموند فروȄد: الموجز التحلیل النفسي، مصدر سابȘ، ص 53_54.
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      شحناته ǽسحب و الخارجي، Ǽالعالم علاقاته) الأنا( ǽقطع Ǽأن دائما هذا یتم و

 المǽلاد عند ینǼعث النوم، دافع هو و دافعا، ثمة أن ǼحȘ نقول أن فǽمȞن الحس، أعضاء من

          المضادة الشحنات هذه سحب و الرحم داخل المقتضǽة الحǽاة معاودة إلى یهدف و

        اللاشعورȑ  الهو دور على الأدلة و الحرȄة، من ضار غیر قسطا للهو یتǽح إنقاصها أو

  مقنعة: Ȟثیرة الحلم تكوȄن في

    الحالم نسیها ذȞرȄات تعید فالأحلام ة،ظالǽق حالة في الذاكرة من أشمل الحلم فذاكرة  -أ

  .ǽقظته عند متناوله في لǽست و

 أغلب في معناها الحالم ǽعرف لا التي اللغوǽة الرموز من Ȟبیرا عددا الحلم ǽستخدم  -ب

 المراحل عن صادرة أنها یبدو و معناها، من التحȘ خبرتنا، Ǽفضل نستطǽع نانأ دبی الأحǽان،

  اللغة. لتطور المȞǼرة

    Ǽأنها زمحال نستطǽع المȞǼرة الحالم طفولة عن انطǼاعات الحلم ذاكرة تستعید ما غالǼا -ج

     عنه غنى لا الذȑ العون  ǽفسر ما هو و Ǽالكبت، شعورȄة، لا أصǼحت أنها بل نسیت قد

 العلاج أثناء الحالم حǽاة من الأول العهد نستنȌǼ أن نحاول عندما الأحلام Ǽه تزودنا الذȑ و

     النتاج بهذا أنفسنا نشغل ألا لنا حقا Ȟذلك، الأمر Ȟان فإذا العصابǽة للأمراض التحلیلي

ȑمة لا الذǽة من له قǽة، الناحǽقع مخي اضطراب ولید فهو النفسǽ ما و. النوم أثناءȃان رȞ 

 أصǽلا نفسǽا فعلا Ȟǽون  أن بد لا ـ الفهم على ǽستغلȞ Șان إن حتى الحلم Ǽأن تعسفǽا تسلǽما

 ȑمة ذو شيء أنه و معنى، على ینطوǽع قǽه ننتفع أن نستطǼ ما التحلیل فيȞ ننتفع ȑأǼ سر 

   إلǽه ذهبنا فǽما حȘ على Ȟان إن لنا یبین ما وحدها هي الخبرة و المرȄض Ǽه یدلي أخر

 فرصة ذلك لنا یتǽح أن الجلي فمن قǽمة، ذȑ  مفهوم قول إلى الحلم نحول أن استطعنا فإن

  . 1جدیدا شیئا منها نتعلم

                                                             
  1  سǽغمو ند فروȄد: محاضرات تمهیدǽة جدیدة في التحلیل النفسي، ترجمة عزت راǼح، دار مصر للطǼاعة، ص 7.



رالفصل الثالث   :                              المنهج  التأوȂلي و علم النفس  المعاص  
 

77 
 

و عمل  الحلم  1و أن تظفر Ǽمعلومات ǽعز علینا أن تظفر بها Ǽغیر هذه الطرȄقة 

تقف  إخراجها إلى المحتوȐ  الظاهر حتى لاالǼاطنة صورة تنȞرȄة قبل هو إلǼاس المحتوǽات 

ة، و الرقیب ǽسمى رقیب Ǽة التي نعینها هي الرقاǼة الكابتالرقاǼة في سبیل خروجها . و الرقا

الأحلام، و الرقاǼة  الكاتǼة تضعف Ǽعض الشيء أثناء النوم، فتنهز Ǽعض المحتوǽات 

لا ǽعني و  الفرصة لتسلل متنȞرة إلى الحلم  النفسǽة، من ذȞرȄات و أماني و رغǼات مȞبوتة،

لرقاǼة أنها تتعطل تماما، و لذلك تضطر هذه المحتوǽات الكبوتة إلى التنȞر حتى عف اض

، و لذلك لا تظهر تستطǽع الظهور على مسرحǽة الحلم دون أن یوقفها الرقیب و ǽمنعها 

  2الذȞرȄات و تتحقȘ الرغǼات المȞبوتة سافرة في الحلم، و إنما في صورة رمزȄة أو بدیلة 

 شدید  فلا نستطǽع القطع فیها شيءتلك المسألة فسیولوجǽة أو بیولوجǽة لا تزال مثار جدل 

 لكن أظن أننا نستطǽع أن نصف خاصة سȞǽولوجǽة من خصائص النوم. فالنوم حالة لا یرȄد

ة Ǽالعالم الخارجي حالة ینسلخ فیها اهتمامه من العالم النائم فیها أن تكون له صلة البت

  3خا تاما. فأن أنام أنسحب من العالم الخارجي، وأتقي Ȟل تنبǽه ǽأتي منه الخارجي انسلا

من هنا ǽمȞن القول Ǽأن الحلم عند فروȄد فهو ǽȞان من الدلالات الرمزȄة بلغة خاصة تتمیز 

هي Ȟذلك Ǽقوانین و عملǽات محددة یتشȞل من خلالها الحلم فهذا الأخیر یجد تعبیرا لوجوده 

اللغة و سلسلة الدلالات الرمزȄة التي تظهر خلال النوم على شȞل في مǽادین الكلام و 

إذن Ȟل حلم ǽحوǼ ،ȑحسب أحلام تترجم المȞبوتات التي ǽعمل الإنسان على مقاومتها 

    النظرȄة الفروȄدǽة، رغǼة مȞبوتة في اللاشعور، و Ȟل موجود عاش فترات زمنǽة لا ǽفلح 

عاثات، إنǼعاثات . فهو یǼحث عن إلغاء هذه الإنǼفي أن یتذȞرها إلا لقاء شعور حاد Ǽالألم

و لا ǽفلح في أن یجعلها تختفي اختفاء تاما من ذاكرته، و بوسعه فقȌ أن  الذȞرȐ من شعوره

            Ȟǽبتها في اللاشعور. و لكن الذȞرȄات المȞبوتة و الرغǼات المرتǼطة بها منسǽة 

                                                             
  1  سǽغموند فروȄد: المصدر السابȘ، ص 7.

  2  عبد المنعم الحفني: التحلیل النفسي للأحلام، الدار الفنǽة للنشر و التوزȄع، القاهرة، 1ȋ، 1988، ص 21.
  Ȟ  3امل محمد  محمد عوǽضة: التحلیل النفسي، دار الكتب العلمǽة ، بیروت، لبنان، 1ȋ، 1996، ص 112.
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 تتحرر لكن هذه المادة  النفسǽة المȞبوتة في الظاهر، أȑ أنها نقلت من التذȞر العفوȑ، و

     عند أو هي صنع في وظǽفة الشعور، منذ أن ǽحل الخǽال محل الفȞر المنطقي المنظم 

و ذلك أمر ǽحدث في الأحلام المستشارة و الأحلام اللیلǽة و في أوضاع مرضǽة متنوعة. 

    1النفسǽة  ضطراǼاتالافتحتل الرغǼات المȞبوتة مȞانها في الأحلام و في أعراض Ǽعض 

و من أشهر التفسیرات أو الشرحات التي ذاعت عن الأحلام ، تلك التي تقول Ǽأن الأحلام 

Ǽأسرها ذات طبǽعة جنسǽة و تعود Ȟلها إلى عقدة أودیب التي مفادها هو أن "هانز" Ȟان حقا 

الذهاب معها أودیǼا صغیرا، فهو یبدȑ رغǼة قوǽة في الǼقاء إلى جانب أمه في السرȄر و في 

 البداǽة تمنى " هانز" رحیل والده  إلى المرحاض، و هو Ǽالمقابل، یرȐ في والده منافسا ففي 

و معنى هذا في أن نظرȄة  2م التمني إلى درجة الرغǼة في موت الأب فاقا " تنفي فییثم 

أودیب سعى إلى تفسیر الرغǼة المȞبوتة في ذات هانز الطفل الصغیر الذȑ یرȐ في والده 

  عاتقا أمام تحقیȘ رغبته في احتكار أمه له وحده دون أن یتقاسم أو ینازعه في ذلك أحد 

  الموجودة داخله. 3*والدة و هذا مرتǼ ȌǼالرغǼة للیبیدǽةحتى و إن Ȟان 

Ǽة هي التي تستثیر الحلم و مضمون الحلم تعبیر عن هذه الرغǼة، تلك إحدȐ فالرغ

 ت أقل ثǼاتا و إطرادا من الأولى الحقائȘ الرئǽسǽة للحلم. و هناك خاصة أخرȐ للحلم، لǽس

هي أن الحلم لا ǽقتصر على التعبیر عن فȞرة، بل إنه ǽصور الرغǼة المشǼعة، في صورة 

تشارت الحلم في أحد الأمثلة تتلخص في العǼارة :" أرȄد أن أتنزه خبرة وهمǽة. فالرغǼة التي اس

                                                             
Șه أسعد، منشورات وزارة الثقافة، دمشǽارك أبراهام: التحلیل النفسي و الثقافة، مجموعة علم الإنسان، ترجمة وجȞ  1  

.9، ص 1998سورȄا،     
  2  أرȄك فروم : أزمة التحلیل النفسي،  ترجمة ، طلال عثر ǽسي، المؤسسة الجامعǽة للدراسات و النشر و التوزȄع، 

  ȋ ،85، ص 1988، 1بیروت، لبنان.  
  : المعنى الضیȘ لهذا المصطلح هو الǼحث عن الإشǼاع الجنسي ǽقول فروȄد :" التفسیر الحاجات Libidoلیبیدو  *
  فترض غرȄزة التغذǽة لتفسیر الجوعوجود "غرȄزة جنسǽة" Ȟما ن لدȐ الإنسان و الحیوان نستعین في علم  الحǽاة Ǽفرض  

ك ǽستخدم  العلم Ȟلمة لیبدو " غیر أن لǽس في اللغة الدارجة، فǽما یتعلǼ Șالحاجة  الجنسǽة، ما ǽقابل Ȟلمة جوع، لذل
ǽد، غسȄص  صدرمالموجز في التحلیل النفسي، موند فر ،Ș150ساب.  
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    أما مضمون الحلم ذاته فهو " إني أتنزه في الǼحیرة" من هذا نرȐ أننا حتى في الǼحیرة" 

في هذه الأحلام  الǼسǽطة للأطفال، لا نزال نلحȎ اختلافا بین الحلم الكامن و الحلم الظاهر 

     للحلم من جراء نقل هذه الفȞرة و ترجمتها إلى خبرة حǽة و لا بد و تعرȄفا للفȞرة الكامنة 

في تأوȄل الأحلام، من أن نعمل ، قبل Ȟل شيء على رد هذا التعرȄف إلى الأصل الذȑ نشأ 

     فالمسألة التي تطالعنا الأن هي أن نقطع بها إذا Ȟانت تلك الخصائص العامة  1منه 

     ثر ثǼاتا من ساǼقتها ، و Ǽما إذا Ȟانت تصرف أǽضا التي تتسم بها أحلام الأطفال أك

على الأحلام التي ǽستغلȘ معناها، و التي یبدو محتواها الظاهر منقطع الصلة برغǼة Ǽاقǽة 

        من الیوم السابȘ، عندȑ أن هذه الأحلام الأخرȐ قد أصابها قدر Ȟبیر من التحرȄف 

  أحȞاما مǼاشرة. إذن أن نصدر عنهاو التشوǽه فلا یجوز لنا 

لا یزال أمامنا صنف أخر من الأحلام یبدو سافرا غیر محرف Ȟما أنه ǽشǼه أحلام 

الأطفال، فلا ǽشȘ علینا أن نعرف فǽه تحقǽقا لرغǼات تلك هي الأحلام التي تثیرها الحاجات 

 Șة، فهي تحقیǽة الجنسǼالجوع و العطش و الرغȞ ،اتهǽة للإنسان طوال حǽة الأساسǽالعضو

  .Ǽ2ات Ǽمعنى أنها استجاǼات لمنبهات بدنǽة داخلǽة لرغ

      فمثلا هناك أحلام Ȟثیرة Ȟǽون واضحا منها لأول وهلة أنها تحقȘ رغبته للحالم

أن من ǽأكل في العشاء أطعمة على درجة عالǽة من الملوحة، ǽشعر  -على سبیل المثال -

       ة من الماء ... و الواضح أثناء النوم Ǽالعطش، و ǽحلم عندئذ Ǽأنه ǽشرب Ȟمǽات Ȟبیر 

         أن الشرب في الحلم Ȟان الغرض منه تحقیȘ رغǼة شدیدة للحالم، لا ǽمȞنه تنفیذها 

إلا إذا استǽقȎ و هو لا یرȄد Ǽقدر الإمȞان أن ǽستǽقȎ، و ǽحاول الحلم ȞǼل قوته أن ǽقوم 

      ن النفس الǼشرȄة تتخذ بتحقیȘ الرغǼة، و لكن محاولته لا تنتج أثارها من هنا نرȐ في أ

      لها شعارا، هو قانون " أقل مجهود" و معنى هذا أن تحاول الطاقة النفسǽة الوصول 

                                                             
  Ȟ  1امل محمد محمد عوǽصة: التحلیل النفسي، مرجع سابȘ، ص 166.

  2 المرجع نفسه، ص 170-169.
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و لكن لعلنا  قلت  أن الحلم رغǼة متحققة لقد Ǽ1أسهل الوسائل و أقرب الطرق  إلى هدفها 

     ǽع الأحلام استǼقنا الأمور Ǽعض الشيء. فلم یئن الأوان  Ǽعد لنقرر أن Ȟǽن معنى جم

ارهاص قلȘ ، مشروع، جدال داخلي ... هو تحقیȘ رغبته، أم أنه أǽضا و في أكثر الأحǽان، 

   عما إذا Ȟان للحلم من معنى، و Ȟما إذا Ȟان في وسعنا أن نعزو  إلخ و لنتساءل Ǽالأحر

"Ȟلا" و ǽعلن أن الحلم محض سیرورة إلǽه قǽمة سیرورة نفسǽة ما. العلم یجیب قائلا :

فیزȄولوجǽة، لا تستوجب أن نǼحث فǽما وراءها  عن معنى أو عن مدلول أو عن نǽة. فالأمر 

لا ǽعد  و ان Ȟǽون أمر تنبیهات بدنǽة تهز، أثناء النوم، حǼال الألة النفسǽة، فتدفع نحو 

     م  نفسي، و علǽه ین من Ȟل تلاحمجردتتلك، بسطح الوعي تارة بهذه الصورة و طورا 

  .2ال من الأحوال خلجات معبرة عن الحǽاة النفسǽة Ǽحما الأحلام إلا اختلاجات، و لǽست 

Ȟما ǽمȞننا  القول أن لǽس تفسیر الأحلام أو تأوȄلها Ǽالشيء العسیر لأن الأحلام 

شȞل لǽست Ǽلاغات غیǼة تهȌǼ على الحالم  أثناء نومه، و إنما هي لغة ǽفȞر بها العقل في 

   ها  رتصور لها منطقها الخاص و تحتاج فقȌ لمن یتعلم هذه اللغة  و یتدرب على فك شف

     و تحوȄلها إلى أفȞار منطقǽة متراǼطة. و لǽس المهم أن نعلم عن الأحلام و لكن المهم 

  ستقرȏ الحلم نفسه ، و معنى الحلم لǽس في نظرȄة نحȌǽ  بها الأحلام، و لكن معناه تأن 

     هذه الحقǽقة الأولى عن الأحلام أنها  نفسه. و المهم في فهم الحلم أن ندرك  فǽه هو

    من وضع عقل الحالم، و من اختراعه، و الحالم Ȟالمؤلف المسرحي و المنتج و المخرج 

و مصمم المشاهد و مدیر المسرح و الملقن و الممثل الرئǽسي و المتفرجین، فهو هؤلاء 

د الحالم للإخراج و یجهز المسرح و ǽصمم الأزȄاء و ǽحضر جمǽعا، و هو یؤلف و ǽع

المؤثرات الصوتǽة ثم هو یلعب الدور الرئǽسي و ǽشاهد نفسه، أȑ الحلم هو إسقاȋ لما ǽفȞر 

من حوله و العالم الذǽ ȑعǽش فǽه و لǽس الحلم  صورة طبȘ  ناسفǽه الحالم عن نفسه و ال
                                                             

  1 سǽغموند فروȄد : تفسیر الأحلام، تǼسȌǽ و تلخǽص، نظمى لوقا ، دار الهلال، 1962، ص 38_39.
1ȋ،اعة و النشر، بیروتǼعة للطǽشي، دار الطلǽان و الأحلام في الفن، ترجمة  جورج طرابǽد: الهذȄغموند فروǽ2 س  

.6، ص 1978    
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من هذا الاعتǼار و لكنه من ناحǽة أخرȐ  الأصل للواقع الموضوعي و لا ینǼغي النظر إلǽه 

 الثانǽة عن الأحلام  أو Ǽمعنى ما صورة طبȘ الأصل للواقع Ȟما یبدو و للحلم و الحقǽقة

عند تفسیرها أن ما من شيء ǽظهر في الحلم  الاعتǼارالتي یجب أن نفهمها و نضعها في 

ǽیؤلف ه إلا و للحالم ف ȑه ید و هدف. و الحالم هو الذǽل ما فȞ الحلم و هو المسؤول عن 

 و طالما أنه قد حلم Ǽه فهو قد فȞر فǽه و الحقǽقة الثالثة عن الأحلام أن الحالم قد Ȟǽشف 

 أو أكثر من تصور لنفس الشخص. و قد Ȟǽشف أǽضا  في الحلم الواحد عن تصور واحد

تصورا واحدا أǽضا أو عددا من التصورات. فȞل  في أحلامه المتعددة عن نفس الشخص

تصور أو فȞرة قد تكون لجانب من جوانب الشخص موضوع الحلم أو لناحǽة من نواحي 

المشȞلة فمثلا قد یتصور الحالم أمه ȞرȄمة فǽحلم بها Ȟذلك ثم ǽحلم أǽضا أنها غیورة  أو أنها 

   و تصنع  1ف و Ȟلتها تأتلف و Ȟل هذه جوانب لا تختل .، أو أنها حاسمة، إلخ متزامنة

Ȟ غي أن نراعیها في تفسیرǼعة التي ینǼقة الراǽلا هو الشخص موضوع الحلم، أما الحق

الأحلام أن الحلم Ȟل عضوȑ، فلا یجوز أن نعزل جزئǽة من الحلم عن السǽاق و نفسرها 

       وحدها، و لا تفسیر إلا للحلم ȞȞل لأنه ǽعȞس مجموعة متشاȞǼة  متصلة فǽما بینها

من الأفȞار للحالم، و لا تفسیر للحلم Ǽمعزل عن أحلام الشخص الأخرȐ المتقارȃة الموضوع 

أو الطاǼع أو الفترة الزمنǽة، لأنه Ȟما .تفسر جزȄئات الحلم ȞȞل، Ȟذلك تفسیر الأحلام المفردة 

       مجموعة الأحلام المتقارȃة Ǽانتسابها إلى نفس الشخص الحالم و یتقارب موضوعاتها 

  .2أو طاǼعها أو زمانها 

عن تأوȄل الأحلام و ما فهمته أن یرد الحلم الظاهر إلى هذا Ȟل ما أراد فروȄد قوله 

الأفȞار العملǽة التي تحول بها  أفȞار الحلم الكامنة. إلا انه یجب أن نقف برهة لندرس

    الحلم عملǽة غیر مألوفة هي عملǽة "إخراج الحلم" إن إخراج الكامنة إلى حلم ظاهر، و 

                                                             
  1  عبد المنعم الحفنى : التحلیل النفسي للأحلام، مرجع سابȘ، ص 69،70.

  2  نفس المرجع، ص 71.
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    و على جانب Ȟبیر من الغراǼة حتى إننا لا نعرف لها نظیرا من قبل. و لقد أتاحت لنا 

    هذه العملǽة أن نلقي أول نظرة على الظواهر التي تجرȐ في حǽاتنا النفسǽة اللاشعورȄة. 

 ȑیرنا الشعورȞله عما نعهده في تفȞ ة  و بینت لنا أنها تختلف لاختلافǽو تزداد أهم       

و لقد  -هذا الكشف  متى قدرنا أن نفس " الحیل" التي تحول الأفȞار الكامنة إلى حلم ظاهر

سمیناها " الحیل" و لا نȞاد نجرؤ أن نسمیها " عملǽة فȞرȄة" هي Ǽعینها ما ǽعمل على تكوȄن 

حققت لنائم . ففي Ȟل حلم من الأحلام تبدو رغǼة غرȄزȄة Ȟأنها ت 1الأعراض العصبǽة 

      Ǽالفعل. و أن انسحاب الحǽاة النفسǽة لنائم من عالم الواقع، و ما یتǽحه هذا الانسحاب 

یل" و الأسالیب بدائǽة ǽمȞن للنائم أن یخبر هذا الإشǼاع الغرȄزȑ حمن نȞوض إلى " 

 تتحول 2هذه  النȞوصȞأنه وقع له فعلا، Ǽفضل عملǽة  مختلسةالمنشود في صورة وهمǽة 

  .3تشخص  الأفȞار إلى صورة مرئǽة في الحلم أȑ تجسم المعاني الكامنة و 

Ȟبیر من الناس و خاصة علماء النفس منهم  اهتمامȞانت الأحلام و لا تزال محل 

Ǽحیث أصǼح في الحلم معنى رمزȑ وراء سلسلة المȞبوتات التي ǽعمل الشخص على 

عها من أشǽاء Ȟǽون المرء Ǽغنى عنها مقاومتها لعدم خروجها للعلن و هذا لما قد تجره م

أن أحلام تعبر عن رغǼة أو رغǼات دفینة تكون ولیدة الماضي أو الحاضر أو نظرة  للاعتǼار

 Șسعى لتحقیǽ غد أفضل أوǼ حلمǽ ون خلالها الحالم معلقا بین زمنین أو أكثرȞǽ للمستقبل

       Ǽاء العلاج النفسي رغǼة عالقة لا ǽستطǽع تحقǽقها في الواقع و هذا ما عمل علǽه أط

في تفسیر الأحلام للدور الذȑ یلعǼه  في علاج الكثیر من المرضى المصابین Ǽأمراض 

نفسǽة أو مروا Ǽعقد في طفولتهم و التي Ǽقیت تلاحقهم إلى Ȟبرهم على شȞل أحلام في النوم. 

عارف حیث ǽفسر الحلم Ǽأنه تعبیر عن الأماني و الرغǼات و الحاجات و الآمال و الم

ǼطرȄقة تلقائǽة لأن في الحلم نتمتع ȞǼل الحرȄة  حیث Ȟǽون الشخص محرر من أǽة قیود 

                                                             
  1  سǽغمو ند فروȄد : محاضرات تمهیدǽة جدیدة في التحلیل النفسي، مصدر سابȘ، ص 14_15.

  2  المرجع نفسه، ص 15_16.
  3  المرجع نفسه ، ص16.
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و لا غیرها من الفوارق لأن الحالم  الاجتماعǽةفهو وسیلة إسقاطǽة لا تراعي فیها الأصول 

   في الحلم ǽمارس رغǼاتهم ȞǼل عفوǽة و هذا بإعماله للخǽال، و لكن هذا الأخیر یختلف 

في الكتاǼة مثلا و رغم الصراع الذǽ ȑصاحب الحالم في Ȟل مرة الذȑ نستعمله  عن الخǽال

   بین رغǼاته المتناقضة إلا أن الحلم یǼقى وسیلة رمزȄة لتفرȄغ المȞبوتات ǽسعى الشخص 

  من خلالها إلى مقاومة Ȟل الظروف التي قد یواجهها في حǽاته .
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 خاتمة

عتǼارها حقǽقة إ تأوȄلي، لا یرȞن إلى حقǽقة ما، و العقل الغرȃي في جوهره عقل  لعلّ 

و منهجا أمطلقة دون معاودة مسائلتها وتأوȄلها من جدید، ذلك قبل أن ترتد مذهǼا 

طر المعرفة ǼشȞل عام، ولǽس أدل على ذلك، سوȐ سؤال أدوغماتǽا ǽسǽطر على 

غادامیر، وذلك Ǽفتح حوار  و هیدجرمارتن الأصول والبداǽات Ȟما هو الشأن مع 

نصهار إول لتأسǽس تأوȄل مغایر هو ثمرة الأ وجودهاتساؤلي مع النصوص زمن 

ȃقي، وǽدل المؤولین في الماضي مع نظرائهم في الزمن الراهن، الزمن الهرمینوط

ن الزمن إول ، فز عتǼاره زمنا خطǽا ینقضي وȄإحدیث عن زمن العلامات والأشǽاء بال

عتǼاره زمنا حلقǽا یهدد دائما الفȞر أو الهرمینوطǽقا بإعادة تأوȄل إالهرمینوطǽقي ب

ذاتها، وهذا المنطȘ الحلقي هو الذȑ یخلص الهرمینوطǽقا من شǼح الثنائǽات 

الخارج والداخل، الجوهر والعرض، لترقى حینئذ إلى  الضدǽة، ثنائǽة الظاهر والǼاطن،

منطȘ السؤال والمسائلة، والحوار ولǽس التحوȄر(تشوǽه الحقǽقة)، وتتحول إلى Ǽحث 

في مناطȘ الصمت والغǽاب في الفȞر الإنساني، وعلǽه أمȞننا الحȞم على فȞر 

روع ختصاصات وفن تعدد الإالهرمینوطǽقي انه فȞر مرن وعقل متحرك ǽستفید م

ǽل مستوȞǼ ةǽة الوجودȃقدر ما ینفتح على التجرǼ ،عادها، من غیر المعرفةǼاتها وأ

 ستǼعاد.     إإقصاء أو 

نطولوجǽة Ȟلǽة، أاللغة، تومئ عن بنǽة  Ȅةنطلاقا من مرȞز إفالتجرȃة الهرمینوطǽقǽة 

متǽاز، وعلǽه فان الفلسفة الهرمینوطǽقǽة إǼطبǽعة الكائن بوصفه Ȟائن لغوȑ بتختص 

فتح ǼطرȄقة أو ǼأخرȐ فضاءات للحوار والتواصل ، سواء أكان ذلك الحوار مع ت

نتماء العرقي أو الدین أو اللسان، أو حوار الآخر بوصفنا Ȟائنات تختلف في الإ

الواحد منا مع Ȟینونته، مع هوȄته، بل Ȟیف یتعامل مع أفȞاره ونصوصه التراثǽة، أو 

  طولوجي.       نه لكي ǽعي وجوده الأȞیف یتعاطى مع لغت
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، Ȟانت الفلاسفة التأوȄلیون الغربإن الهرمینوطǽقا الفلسفǽة ، Ȟما أرادها             

قبل ان  تمثل ǼحȘ المشروع المنقذ للعقل الفلسفي المعاصر، فهي فلسفة فهم وتأوȄل،

عادة قراءة للتراث التارȄخي، وممارسة للنقد الذاتي الواعي ، لإ تكون منهج وأداة علمǽة

Ȟانت فلسفة ǽة، لذلك اتالمتقنعة بزȑ العلمǽة والموضوع الأیدولوجǽةفضح للخطاǼات و 

ستعادة الإنسان (المؤنسن)، ولǽس الإنسان الرمزȑ المفترض، إانتدبت لنفسها مشروع 

وتأسǽس أدبǽات الحوار والتفاهم على نحو Ȟوني،  فعملت على وضع حدود لما 

مجال العلوم الإنسانǽة، إذ لا ǽعقل أن یتحول ǽعرف Ǽالمناهج العلمǽة المندفعة نحو 

عتقد دعاتها أنه ما إ ابل لملاحظة نظرȄة التطور، التي الكائن الإنساني إلى موضوع ق

دام الإنسان Ȟائنا تارȄخǽا ǽحتل مȞانا في سلسلة التطورات التارȄخǽة، فأین Ȟǽون 

Ǽضرورة أن خضع للتجرȃة والملاحظة ، وهو الأمر الذȑ جعل القول أالضرر لو 

 Șقة واقعة، غیر أن القائلین بهذا المنطǽعة حقǽة إلى علوم الطبǽتنضم العلوم الإنسان

اغفلوا أهمǽة الكینونة داخل التارȄخ، حیث تكون حǽاة الكائن ضمن سǽاق المجتمع 

ذلك الكائن الذȑ ینتمي فȞرȄا أو الذȑ یوجد فǽه، أو الثقافة التي ینحدر منها، 

ا أو سǽاسǽا إلى منظومة التقالید المسǼقة، ومن ثم فهو أدرك ذاك جتماعǽا أو عقائدǽإ

أم غاب عنه، ینتمي إلى جهاز مفهومي Ǽه یدین والǽه ینحاز في رؤȄته للعالم، لذلك، 

وǼحȞم تواجده داخل التارȄخ، تبدو الرؤǽة من الخارج التي یدعیها المنهج العلمي 

ǽون داخله وȞǽ خيȄائن تارȞ ه، ومنه مستحیلة، فالإنسانȞصارع من أجل أن یدر

ونته ، وأن ، یǼقى دائما Ȟǽمن جانب التفرد في الإنسان، الذȑ یǼقى علǽه، تثبیتا لكین

نتماء الزماني الذȑ نقف فǽه ووفȘ اللغة التي یخاطبنا ن یؤول وǽفسر وفȘ الإقاǼلا لأ

ل دون بها، وعلǽه تǼقى الحقǽقة من هذا النظور في ترحال دائم عبر العصور والأجǽا

ل عبر الممȞنات  التفسیرȄة Ǽغیر رتحاإهو  يالتأوȄلالمنهج أن ترتȌǼ بهذا أو ذاك، ف

رادة الفهم، إ لا ǽضع نفسه خارج السؤال  لذلكلتزام مسبȘ إلا بنزوع الاستطلاع وإ
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الذǽ ȑطرحه بنفسه، وهȞذا فالفلسفة التأوȄلǽة أعفت نفسها، Ǽصورة عامة، من أعǼاء 

ها من الحقائȘ النهائǽة التي تقسرها على برهنتها، ذلك أن البرهنة، فهي لǽست لدی

  التأوȄل جاء ǽأسا من إستراتیجǽة مȞرسة ȞǼل طقوسها للنطǼ Șالحقǽقة.الفلسفة 

خرȐ، لاسǽما مجال أȞمنهج  مجلات فȞرȄة  التأوȄلكتساح إلكن الجدیر ǼالذȞر هو 

 Ȏلالتحلیل النفسي، اننا نلاحȄاه التأوǽبوت والمنسي مبثوث في استنطاق غȞب الم

داة للعلاج النفسي، ان أǽضا أللفرد، فهو اداة اسبر اغوارها و  في الحǽاة النفسǽة

متǽاز" على حد إفي شȞل لغة، " فاللاوعي هو لغة بالمȞبوت یترسب في الذات 

ن أمتǽاز ، إوفك شفرتها لعمل تأوȄلي بستنطاق تلك اللغة إ وصف جاك لاكان، و 

غرȘȄ مفȞك صل مؤول ومفسر على شاكلة هرمس الإالأالمحلل النفساني هو في 

ومنه، أمȞننا القول " أن التأوȄل بوصفه منهج في التحلیل النفسي لا  لهة.شارات الأإ

ظة ǽأخذ معنى المناهج العلمǽة Ǽالمفهوم الكلاسȞǽي والتي تعتمد على تقنǽات الملاح

یتماشى وطبǽعة الظاهرة  مبرȄقǽة  والقǽاس ثم التكمǽم، وانما هنا ǽأخذ معنى خاصالإ

  التي یدرسها 

وقصارȐ القول، إن المهمة الملقاة على عاتقنا بوصفنا عرب، هي محاولة         

هتماماته وإ  یتلاءم وȃنǽة عقلنا العرȃي ومȞنوناته الحضارȄة تأوȄلي معاصر منهجبناء 

 له القدرة على مجاوزة Ȟل ماهو قهرȑ سلطوȑ أو فȞر دوغماتي منهج ،الراهنة

یؤدȑ إلى تجدید الأفȞار والمفاهǽم ، أو تحدیث أسالیب المعرفة مثل أومنهج سȞوني، 

وتغییر طرائȘ التفȞیر، ولن ǽستطǽع أحدنا أن ǽفȞر Ǽصورة منتجة، ما لم یخرج من 

Ǽصورة مستقلة وحرة، وȄخضع فیها وجوده  الحضارȄةقوقعته، لكي یتعاطى مع ذاته 

ذا النوع من التفȞیر یتǽح لنا أن نسهم في صنع الراهن للنقد والتحلیل، فإن مثل ه

 Ȑح لنا أن نحضر على مسرح هذا العالم، على الأقل على المستوǽقدر ما یتǼ قتناǽحق

  الفȞرȑ، ذلك هو رهان الفȞر الفلسفي في العالم العرȃي.     



 قائمة المصادر والمراجع
 

87 
 

          أ/ المصادر                          

               / Ǻاللغة العرǻȁة1

_ غادامیر هانس غیورغ : فلسفة التأوȄل الأصول، المǼادȏ، الأهداف ،الدار العرǽȃة 

. ȋ2 ،2006للعلوم بیروت لبنان،   

 _ غادامیر هانز غیورج، بداǽة الفلسفة، ترجمة علي حاكم صالح وحسن ناظم، دار 

     .2002الأولى،  لبنان، الطǼعةالكتاب الجدید المتحدة، بیروت، 

_ غادامیر هانز غیورج، الحقǽقة والمنهج الخطوȋ الأساسǽة لتأوȄلǽة فلسفǽة، ترجمة 

 ر،والنشأوǽا للطǼاعة  Ȟتورة، دارمراجعة جورج  صالح،كم حا ناظم، عليحسن  .د

. 2007،الأولىطǼعة ال  

 ȑجاك لاكان، السمنار الكتاب الثالث، الذهانات الجزء الأول، ترجمة عبد الهاد _

     .2013، 32وم النفسǽة العرǽȃة، عددالفقیر، إصدارات شȞǼة العل

_ فروȄد سǽغموند: الموجز في التحلیل النفسي، ترجمة سامي محمود علي وعبد  

  .2000 القاهرة، سنةفاش، مȞتǼة الأسرة، السلام الق

، ترجمة جورج مساهمة في تارȄخ حرȞة التحلیل النفسي :سǽغموندفروȄد  _ 
  .  2010، 1و النشر، بیروت لبنان، ȋ طرابǽشي، دار الطلǽعة للطǼاعة

ترجمة، عزت  : محاضرات تمهیدǽة جدیدة في التحلیل النفسي،ندو سǽغم فروȄد -
     .ȋ ،1، 2002راǼح، دار مصر للطǼاعة

 _ فروȄد سǽغموند: تفسیر الأحلام، تǼسȌǽ و تلخǽص، نظمى لوقا، دار         

1962، سنةȋ1 الهلال،  



 قائمة المصادر والمراجع
 

88 
 

، ترجمة ، جورج طرابǽشي، دار الطلǽعة الأحلام في الفن : الهذǽان وسǽغموند فروȄد
   . 1978 سنة،ȋ1 للطǼاعة و النشر، بیروت،

./ Ǻاللغة الاجنبǻة2  

-Hans Georg Gadamer, Vérité et Méthode, les grandes lignes 

d’une herméneutique philosophie , édition intégrale revue et 

complétée par Pierre Fruchon, Jean Grondin et Gilbert    

Merlio, Paris, édition du Seuil, 1996.    

قائمة المراجع: ب/    

  _ بومدین بوزȄد: الفهم والنص دراسة في منهج التأوȄل عند شلایرماخر    

2008 ،1 ȋ ،ة للعلوم، ناشرون، بیروت لبنانǽȃالدار العر ،ȑودیلتا 

_ عامر عبد زȄد: قراءات في الخطاب الهرمنیوطǽقي، دار الروافد            

     .2012، 1ناشرون، بیروت، لبنان، ȋ الثقافǽة، 

_ عادل مصطفى: مدخل إلى الهرمنیوطǽقا نظرȄة التأوȄل من أفلاطون إلى 

. 2003 ،1 ȋ ،ة بیروت لبنانǽȃغادامیر، دار النهضة العر 

      ǽةالدار العرȃوالفلسفة نحو مشروع تأوȄل،  لهرمینوطǽقاا :عبد الغاني Ǽارة_ 
  .م ȋ1 ،2008  بیروت، للعلوم، ناشرون،

 _ تألیف مجموعة من الأكادǽمیین العرب: فلسفة التأوȄل المخاض، التأسǽس 

  .2013 ،1 ȋ ،ة ناشرون، بیروت لبنانǽوالتحولات، دار الروافد الثقاف 



 قائمة المصادر والمراجع
 

89 
 

 _ شرفي عبد الكرȄم: من فلسفات التأوȄل إلى نظرȄات القراءة ، دراسة تحلیلǽة نقدǽة 

لجزائر ا وم،ختلاف، الدار العرǽȃة للعلȄات الغرǽȃة الحدیثة، منشورات الإفي النظر 

. 2007العاصمة، الطǼعة الأولى   

  _ هشام معافه: التأوȄلǽة والفن عند هانس جورج غادامیر، الدار العرǽȃة للعلوم 

   .2010 ،ناشرون، بیروت لبنان

  _ جان غراندان: المنعرج الهرمینوطǽقي للفینومینولوجǽا، الدار العرǽȃة للعلوم 

     .ȋ1 ،2007 لبنان، ،ناشرون، بیروت

 _ رȞȄور بول: صراع التأوǽلات، دراسات هرمینوطǽقǽة، ترجمة منذر عǽاشي، دار 

 الكتاب الجدید المتحدة، طرابلس، لیبǽا، الطǼعة الأولى إفرنجي، 2007 .

_  ȑادة:  مارȄة و خطاب التحلیل النفسي عند جاك لاكانزǽترجمة فاطمة اللسان ،
  .1983 – 1982 ،23الفȞر العرȃي المعاصر، العدد  برȞة،طǼال 

 _ جان ألان میللر: جاك لاكان بین التحلیل النفسي و البنیوǽة، ترجمة عبد السلام  

  .ȃ23 ،1982_1983ي المعاصر، العدد بن عبد العالي، الفȞر العر 

_ ألان فانǽة: مدخل إلى التحلیل النفسي، ترجمة Ǽسام برȞة، دار الكتاب      

ȋ1 ،2013 ،العرǽȃة، بیروت، لبنان  

  _ محمود الǼسیوني: الترǽȃة الفنǽة و التحلیل النفسي، عالم الكتب، القاهرة،       

ȋ2 ، 2002  .  

  _ فǽصل عǼاس: التحلیل النفسي و الإتجاهات الفروȄدǽة المقارȃة العǽادǽة، دار 

ȋ ،ي، بیروت، لبنانȃر العرȞ1996، 1الف .   



 قائمة المصادر والمراجع
 

90 
 

 _ على زȄغور: التحلیل النفسي و الصحة العقلǽة، دار الطلǽعة للطǼاعة           

. 1986، 1النشر، بیروت، لبنان، ȋو   

_Ȟامل محمد  محمد عوǽضة: التحلیل النفسي، دار الكتب العلمǽة ، بیروت، لبنان 

ȋ1 ،1996  .  

_ Ȟارك أبراهام: التحلیل النفسي و الثقافة، مجموعة علم الإنسان، ترجمة وجǽه 

 ،Ș1998أسعد، منشورات وزارة الثقافة، دمش   .  

عǽة Ȅسي، المؤسسة الجام،  ترجمة ، طلال عثر أزمة التحلیل النفسي : فرومأرȄك _ 
   .1988، 1بیروت، لبنان، ȋ التوزȄع،للدراسات والنشر و 

  
   


